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HiZB-UT TAHRIR MEFHUMLARI

Hicri on ikinci [Miladi on sekizinci] asrin ortalarindan
beri, Islam alemi layik oldugu mevkiden siiratli bir sekilde
inmekte ve korkung bir sekilde ¢okiis ugcurumuna diismek-
tedir. Onu kalkindirmaya ve bu diisiisii engellemeye yone-
lik bircok tesebbiisler yapilmasina ragmen bu tesebbiisler-
den hicbiri basarili olamamis ve Islam alemi, anarsi ve ¢o-
kiis karanliklarinda girpimnmaya ve bu gerileme ve ¢oktistin
acilarmi ¢ekmeye hédlen devam edegelmistir.

Bu cokiisiin tek sebebi, Islam’mn anlasilmasinda zihin-
lere ariz olan siddetli zafiyettir. Bu zafiyetin sebebi ise;
Hicri yedinci asrin baslarindan beri, I[slam’in anlasilma-
sinda ve eda edilmesinde Arap dilinin ihmal edilmesi ile
Arapcanin giictiniin Islam’mn giiciinden ayrilmasidir. Do-
layisiyla Arap dilini -ki o Islam’in dilidir- Islam'dan ayril-
maz esasi bir ctiz haline getirerek Arapcanin giictini
Islam'in giict ile birlestirmedikge, Miisliimanlarin bu ¢6-
kiisti devam edecektir. Zira Arapcamin giicii; Islam’mn gii-
ctine hamledilmis, bdylece o olmadikga Islam’m kamil bir
sekilde eda edilmesi miimkiin olmayacak sekilde onunla
birlestirilmis dilsel bir glictiir. Zira onun ihmali ile seriatta
ictihat kaybolur. Nitekim Arap dili ile olmadikca seriatta
ictihAt miimkiin olmaz. Ciinkii bu, i¢tih4t i¢in esasi bir sart-
tir. Yine ictihdt, immet igin zarGridir, ¢iinkii o olmadikga
timmet ilerleyemez.

Miisliimanlari {slam ile kalkindirmak icin yapilan teseb-

biislerin basarisizlig: {i¢ sebepten dolayidir: Birincisi; kal-
kinma icin yola ¢ikanlarin, Islam diisiincesini iyi bir sekilde
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anlayamamasidir. Ikincisi; onlar nezdinde, fikrin tatbi-
kinde Islam’in metodunun net bir sekilde aciklik kazanma-
masidir. Uctinciisii de; Islam diisiincesini, Islam'm meto-
duna koparilamaz bir sekilde baglamamais olmalaridir.

Islam diistincesine gelince; Onun inceliklerinin birco-
gunu kapalilastiran bulandiric1 unsurlar, Miisliimanlarin
coguna sirayet etti. Bu bulandiric1 unsurlar, Hicri ikinci
asirdan beri bas gosterip somiirgeciligin baglamasina ka-
dar devam etti. Nitekim Hind, Fars ve Yunan gibi yabanci
felsefeler, kimi Miisliimanlarin Islam ile bu felsefeler ara-
sinda uzlagtirma tegebbiislerinde bulunmalarina etki et-
misti. Oysa onlarla [slam arasinda tam bir celiski vard1. Ar-
dindan bu uzlastirma tesebbiisleri, baz1 Islami hakikatleri
zihinlerden uzaklastiran ve onlara yonelik idraki da zayuf-
latan bir tevile ve tefsire yol act1. Buna ilaveten, Islam’a nef-
ret duyan kindarlarin nifak maksadiyla Islam’in sahasina
sokulmast; Islam’a, O'ndan olmayan, hatta O'na tezat tes-
kil eden mefhumlarin sokulmasina tesir etti. Bu da, Mslii-
manlarin ¢cogu nezdinde, I[slam’in anlasilmasinda karisik-
l1iga sebep oldu.

Sonra buna bir de Hicri yedinci asirda, Islam’in tasin-
masinda Arap dilinin ihmali eklendi. iste boylelikle tiim
bunlar, Musltimanlarin ¢okiisinin habercisi oluyordu.
Uzerine de, Hicri on birinci [Miladi on yedinci] asrin son-
larindan su ana kadar, kiiltiirel ve misyonerlik saldirilari,
sonra batinin siyasi saldirilar1 ekleniyordu ki bu, bela tis-
tiine bela ve Islami toplum igerisinde 6nceki diigtimlere
eklenen yeni bir digtim idi. Iste bunun igindir ki tim bun-
lar, Miisliimanlarin Islam diisiincesini yanlis anlamala-
rinda énemli bir rol oynadi. O kadar ki zihinlerdeki billur-
lugu kayboldu.

Islam’in metoduna gelince; tasavvurunun netligini
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asama asama kaybettiler. Zira onlar bir zamanlar, hayat-
taki varliklarinin ancak Islam ugrunda oldugunu ve Miis-
liimanin hayattaki amelinin Islam davetini tasimak oldu-
gunu ve Islam devletinin amelinin ise, Islam’1 tatbik etmek,
iceride ahkdmini uygulamak, disarida da daveti tasimak
oldugunu, bunun metodunun da devletin ytiklenecegi
cihad oldugunu biliyorlardi. Miislimanlar, tiim bunlari bi-
liyorken, Miisltimanin amelinin ilk olarak diinyay1 kazan-
mak, ikinci olarak da, kosullar elverisli olunca vaaz ve
irsad oldugunu, dustintr hale geldiler. Yine devlet, hem
[slam ahkaminin uygulanmasinda gevseklik gostermekte
herhangi bir kusur ve sikint1 gormez iken, hem de Islam’in
yayillmasina yonelik Allah yolunda cihadi birakip oturup
kalmanin bir kabahat oldugunu gérmez duruma geldi.

Ardindan Mislimanlar, gevseklik ve kusurla vasiflan-
mis olan devletlerini kaybettikten sonra, [slam’in doniisii-
niin, mescidler bina etmek, eserler telif etmek ve yaymla-
makla ve ahlak terbiyesi ile olacagini diistintir ve tizerle-
rindeki kiiftir hakimiyetine ve kendilerini somiirmesine
ses ¢ikarmaz oldular.

Buraya kadar olan dustince ve metot bakimindandir.
Bunlarin birbirine baglanmasina gelince; Miisliimanlar, so-
runlarin ¢6ztimti ile alakali, yani duistince ile ilgili ser'1 hii-
kiimlere 6nem verip, bu ¢oztimiin keyfiyetini agiklayan,
yani metodu beyan eden hiikiimlere énem vermediler.
Boylece onlar hem hiikiimleri tatbik metodundan bagimsiz
olarak dgrenmeye basladilar, hem de namaz, orug, nikdh
ve talak hiikiimlerini 6grenip, cihad, ganimet, hilafet,
yargl, harac hiiktimlerini ve benzerlerini 6grenmekte ih-
mal gostermeye basladilar. Boylelikle diistinceyi metottan
ayirdilar. Oyle ki buradan da metodu olmaksizin diistince-
nin tatbikinin imkansizlig1 dogdu.
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Tiim bunlara bir de, Hicri on tigtinci [Miladi on doku-
zuncu] asrin sonlarinda, Islam seriatinin topluma tatbikin-
deki yanlis anlasilma eklendi. Boylece Islam, cagdas top-
luma uygun olsun diye néasslarmin tasimadig bir sekilde
tefsir edilir oldu. Oysa yapilmasi gereken topluma uysun
diye Islam’in tefsirine calismak degil, islam’a uysun diye
toplumun degistirilmesine calismakt.

Zira mesele; ideoloji ile 1slah edilmesi istenilen bozuk
bir toplumun var olmasidir. Dolayistyla ideoloji, oldugu
gibi tatbik edilmeli ve toplum, bu ideoloji esdsina dayal
inkilabi bir degisim ile tiimden degistirilmelidir. Yani
1sldha calisanlar icin gerekli olan; [slam’in hiikiimlerini
topluma, asra, zamana ya da mekéna hi¢ bakmaksizin ol-
dugu gibi tatbik etmeleri idi. Veldkin onlar bunu yapmadi-
lar. Bilakis asra uygun olsun diye Islam’in hiikiimlerini te-
vil ettiler. Bu hataya, hem kiilliyatta hem de ctiz'iyatta de-
rinden saplandilar. Bu bakisa uyumlu kiilli kédideler ve
ctiz’'i hiiktimler ortaya koydular. Nitekim hatal1 bircok
killi kaideler ortaya cikti, meseld; “Zamamn degismesiyle
hiikiimlerin degismesi inkdr edilmez.”, “ Adet muhakkemdir.” ve
benzerleri gibi. Seriatta dayanagi olmayan hiikiimlerle
fetva verdiler. Ustelik Kur’an’in kat'i nasslari ile celisen hii-
kiimlerle bile fetva verdiler. Nitekim hem kat kat olmadig1,
hem de resit olmayanm mali igin zartri oldugu gerekce-
siyle faizin azmna cevaz verdiler; “Ser’7 Kidi1” denilen kad,
yetim sand1g1 hakkinda faiz ile hitkmeder hale geldigi gibi,
“Nizdmi Kadi” denilen kadi da, faiz ile hiikmeder hale
geldi. Yine hadlerin durdurulmasina fetva verdiler. Ceza
kanunlarinin Islam’dan baskasindan alinmasina cevaz ver-
diler. Iste boylece, seriatin asra uygunlugu ve ser'i hiikkiim-
lerin her asir, zaman ve mekana uygun olmasinin zartreti
gerekgesiyle seriata muhalif hiikiimler koydular. Bunun
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neticesi de; slam’m hayattan uzaklastirilmasi ve bu hatali
anlayiglar ve batil hiikiimlerden faydalanan islam diis-
manlarmim, kendi kdnun ve ideolojilerini, Miislimanlar
tizerine tatbik etmesi oldu. Bu olurken Miisliimanlar,
"Isldm her zamana ve mekdna uyar" hatali anlayisinin zihin-
lerine yerlesmesi nedeniyle bu ideoloji ve kdnunlarin, din-
leriyle celistigini fark edemiyecek halde idiler. Islam, her
mesrebe, her ideolojiye, her hadiseye ve her kaideye uygun
olsun diye velev ki Islam Ideolojisi'ne ve bakis acisina mu-
halif olsa da, bir¢oklarinin dilinde tevil edildi.

Iste Islam’m hayattan uzaklastirilmasina yardimci olan
unsur bu idi. Bunun icindir ki bu sakat anlayisa dayal1 her
1slahatci-reformist hareketin basarisizligl, kacimilmaz bir
netice oldu.

Buna bir de, yirminci asrin baslarinda, Islam ile hayat
arasindaki engelleri pekistiren unsurlar eklendi ve Islami
hareketler oniinde duran zorluklar, bagka zorluklar ile
daha da artt1. $S6yle ki; Miisliimanlara, bilhassa alimlere ve
ilim tahsil edenlere bu sirada su ti¢ unsur galip geldi:

Birincisi; Islam’i, anlasilmas: acisindan Islam’mn ogre-
nim metoduna muhalif bir sekilde etiit ediyorlardi. Zira
[slam’m ogrenim metodu; ser't hiikiimlerin, devlete ait hu-
suslarda devlet tarafindan ve ferde ait hususlarda da fert
tarafindan tatbike yonelik ameli meseleler olarak ettt edil-
mesidir. Bundan 6tiirii alimler fikhi soyle tarif ettiler:

“Tafsili delillerden cikarilnug ameli ser't meseleler ilmidir.”
Boylelikle Islami etiit, etiit eden icin bir ilim ve gerek dev-
let, gerekse fert acisindan toplum icin amel edilmesi gere-
ken sonuglar {iiretir. Ayrica bu alimler ve ilim 6grenenler,
hatta Miisliimanlarin gogunlugu, Islam’i, sanki hayali bir
felsefeymiscesine miicerret-teorik bir ilim igin ettit ettiler.
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Boylelikle fikhi hiikiimler, ameli degil farazi oldu. Seriat
da, hayatin sorunlarimni ¢6zen hiiktimler olarak degil, ruhi-
ahlaki meseleler olarak etiit edilir oldu. Etiit acisndan du-
rum bt‘)yledir islém’a davet y'c')ru'ine gelince; buna islém’m
vaaz ve irsad metodu galip geldl. Boylelikle Islam’1 ogre-
nenler; ya hareket eden kitaplarmiscasina donuk alimler ya
da toplum igerisinde higbir tesir birakmaksizin biktirici laf-
lar1 [hutbeleri] insanlara tekrarlayan irsatc1 vaizler haline
geldiler. Misliimanlara, duygularina etki eden ve onlar1
Allah’in azabindan ve 6tkesinden korkutan, boylelikle Al-
lah’in ayetlerini ve 6gretim metodunu 6grenmesinden do-
lay1, duygular: akli ile baglaninca tesirli bir gii¢ ortaya ¢i-
karacak sekilde dinlerinin meselelerini 6gretmek anlamina
gelen Islam ile kiiltiirlendirmenin manasini kavrayamadi-
lar. Evet, bunu kavrayamadilar ve derinden tesir eden bu
ogretim metodu yerine, ytizeysel-bayatlamis sozler ile si-
nirli olan vaaz ve irsdd metodunu uyguladilar. Bu ytizden-
dir ki toplumun sorunlarmin ¢éziimii ile Islam Dini ara-
sinda uzlastirilmaya muhtag bir celiski veya celiskiye ben-
zer haller gortildi.

O kadar ki asra uygun olsun diye Islam’1 tevil etmek,
insanlar nezdinde alisilageldik bir durum haline geldi!

Buna ilaveten, Allah Teala nin;

U.Q.U\ J \}@,u...\ mﬁo ('.@,.» o\sﬁ J:ua J.u ‘}I}.U M\s\j}a.J d}.ﬁ}d\ o\f\.&j
RFyRea ,@.la.\ N"“ 1ga5y 13) (..g.»}.e \5)-\..!3 Mii'minlerin hepsi toptan
seferber olacak deglldlr Onlarin her kesiminden bir top-
luluk dinde tefekkuh etmek ve kavimleri (savastan) ken-
dilerine dondiiklerinde onlar1 uyarmak icin geride kal-
salar, umulur ki sakinirlar. [Tevbe 122] kavlini oldukca yanlis
anlayip her cemaatten dini 6grenecek bir toplulugun ilim
talebi igin sefere ¢cikmasi ve kavimlerine 6gretmek i¢in geri
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donmesi gerektigi seklinde tefsir ettiler. Boylelikle din 6g-
retimini farz-1 kifaye haline getirdiler ve bu sekilde ayetin
manasina muhalefet ettikleri gibi ser’i hitkme de muhalefet
ettiler.

Zira ser’i hitkme gore; akil-balig her Miislimanin, ha-
yatta kendisine lazim olan dini meseleleri bizzat 6grenmesi
vaciptir. Zira o, tum amellerini Allah’in emir ve nehiyle-
rine gore yiirtitmekle emrolunmustur. Bunun igin amelle-
rine iliskin ser’1 hiiktimleri bilmesinden baska yol yoktur.
Buna gore hayat meydaninda Miisliimana ldzim olan dini
hiiktimleri 6grenmesi, farz-1 kifaye degil, farz-1 ayndir. Fa-
kat hiiktimleri ¢ikarmak igin ictihat yapmak ise farz-1
kifayedir. Ayetin manasina muhalefet etmelerine gelince;
bu ayet, cihad ayetidir ve Miisliimanlarin topluca cihdda
cikmalarinin caiz olmadigi anlamina gelmektedir ki bir ce-
maat cihdda ¢iktiginda, bir topluluk Rasul Aleyhi’s Seldm’mn
yaninda hiikiimleri 6grenmek tizere geride kalsin; dyle ki
miicahidler geri dondtiklerinde, kalanlar onlara, kagirdik-
lar1 Allah’in hiikiimlerini, kendilerine tesir eden bir sekilde
Ogretsinler. Yine bu, Sahabe Ridvanullahi Aleyhim’in,
dinin hikiimlerini 6grenmeye ve Rasul Aleyhi’s Seldm’a es-
lik etmeye ne kadar hirs gosterdiklerine de delalet eder.
Dolayisiyla bazilari seriyyelerde cihada cikarken, kalanlar:
da dinin htktimlerini 6grenmek i¢in kaliyorlar, sonra
miicahidler doniince, kalanlar onlara kacirdiklar: hiikiim-
leri 6gretiyorlardi.

Ikincisi: Islam’a ve Miisliimanlara nefret dolu kindar
bati, Islam dinine hiictim etti ve bir yandan onu kétiileyip
iftira atarken, 6te yandan bazi hiiktimlerini ¢irkin goster-
meye bagladi. Halbuki bunlar, hayat sorunlarmin dogru
coztimleridirler. Dolayisiyla Miisliimanlarin bilhassa ilim
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tahsil edenlerinin, bu saldir1 karsisindaki tutumlari ¢ok za-
yif olmustur. Zira onlar, [slam’m itham altinda olmasin
kabul ettiler ve onu savunur hale diistiiler. Bu da onlar,
[slam’m hiikiimlerini tevil etmeye strtikledi. Mesela,
cihadi saldir1 degil savunma savasi seklinde tevil ettiler ve
boylelikle cihadin hakikatine muhalefet ettiler. Oysa cihad,
ister saldirgan olsun, ister saldirgan olmasimn, Islami davet
ontinde duran herkesle savagsmaktir. Bir diger ifadeyle,
[slam daveti ontinde duran her engeli kaldirmak igin ya
[slam'a davet etmek ya da bu ugurda, Allah yolunda sa-
vasmaktir.

Nitekim Miisltimanlar, Fars’a, Bizans'a, Misir’a, Kuzey
Afrika’ya, Endiltis’e ve digerlerine hiicim ettiklerinde,
ancak ve ancak davetin bu beldelerde yayilmasinin, cihad:
gerektirmesinden ottiri hiicim etmislerdi. Dolayisiyla
cihadmn o sekilde tevil edilmesi, Islam’in itham altinda ol-
masini kabul etmekteki zafiyetten ve Islam’1 savunurken
onu ithdm edenleri raz1 etme gayretini agiga c¢ikarir bir se-
kilde onu savunmaktan dogan hatali bir sonugtur. Yine bir-
den ¢ok evlilik hirsizin elinin kesilmesi ve Miisliimanlarin,
kafirlere cevap yetistirmeye ugrastig1 diger meseleler de
boyledir. Boylece onlar, Islam’i, kendisiyle celisir bir se-
kilde tevil etmeye gabaladilar. Tum bunlar ytiztinden de
Miisliimanlar islam’t anlamaktan uzaklast1 ve dolayisiyla
Islam da kendisi ile amel edilmekten uzaklastirildi.

Ugtinctisti: Islam devletinin golgesinin Islam beldeleri-
nin ¢ogundan ¢ekilmesi ve bunlarm kiifiir yonetimine bo-
yun biikmeleri, sonra da Islam devletinin ¢okmesi ve yok
edilmesi; hem Miisliimanlarin zihinlerinde Islam devleti-
nin yeniden var olamayacagini hem de Islam ile yonetimin
tek basina yeniden gelemeyecegi vehmini olusturmustur.
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Bundan dolay1 Allah"m indirdiklerinden baskas: ile yone-
tilmeye raz1 ve geregince hiitkmedilmese dahi, Islam ismi
muhafaza edildigi stirece bunda hicbir sakinca gérmez ol-
dular. Islam’in hayattaki tatbikine katkida bulunmasi igin
diger tgretilerden ve ideolojilerden istifaAde etmenin gerek-
liligini ileri stirdiiler. Bu da Islam devletinin geri getiril-
mesi i¢in ¢alismay1 birakmak ve kiiftir hiiktimlerinin Miis-
limanlar eliyle Musltimanlar tizerine tatbik edilmesine
sessiz kalmak ile neticelendi.

Bu sayilan hususlardan dolayi, Miisltimanlar1 kalkm-
dirmaya ve Islam’m sanm geri getirmeye yonelik tim 1s-
lahatc1 hareketler basarisizliga ugradilar. Basarisizliga ug-
ramalar1 da gayet tabii idi. Ctinkdi bunlar, her ne kadar
Islami hareketler olsalar da, Islam’1 yanlis anlamalari ile
diigtimu daha da arttirtyorlar, sorunu daha da karmasik-
lastirtyor ve toplumu, Islam’m tatbiki ugrunda caligmak
yerine O’'ndan uzaklastirtyorlardi.

Onun icin Islami hareketin, Islam’1 fikir ve metot olarak
kavranmasi, diistince ile metodu birbirine baglanmasi,
[slam beldelerinden herhangi birinde Islami hayat1 yeni-
den baslatmak igin calisiimasi kagmilmazdir ki bu belde,
[slami davetin tizerinden agilim yaptig1 Baslangig Noktas,
sonra da Islam’a davetin Harekete Gecme Noktas1 olsun.

Iste bu esasa gore Hizb-ut Tahrir var oldu ve Arap bel-
delerinde Islami hayat1 yeniden baslatmak igin calismaya
basladi. Tabii olarak buradan; hem Islam’in Dayanak Nok-
tasi, hem de Biiyiik Islam devletinin cekirdegi olacak bir
veya daha fazla beldede Islam devleti kurularak, tim
[slam aleminde Islami hayatin yeniden baglatilmast so-
nucu cikacaktir. Boylelikle Islam’i, beldelerin tiimiinde
kamilen tatbik ederek Islami hayati yeniden baslatacak ve
[slam davetini tiim aleme tastyacaktir.
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Iste Hizb-ut Tahrir; etiit, tefekkiir ve arastirmalardan
sonra bir takim ser'l hiikiimler benimsemistir ki, bunlarin
bir kism1 ziraat icin arazi kiralanmasmin onlenmesi gibi
fertler arasinda ve fertlerin birbirleri ile olan iliskilerinde
meydana gelen ferdi sorunlarin ¢oziimleri ile ilgilidir. Bir
kismi zoraki anlasmalarin yapilmasinin caizligi, savasa
baglamadan once Islam’a davet edilmesi ve benzerleri gibi
Misliimanlarin geneli ile ve Miisltimanlarin genelinin bas-
kalari ile iliskilerinde meydana gelen hususlara ait genel
gorslerle ilgilidir. Bir kismi1 da diger hiiktimler gibi ser't
hiikiimlerden olan "Vacibin ancak kendisi ile tamamlandig:
sey de vaciptir" kaidesi ve "Sdri'in kullarin fiilerine iliskin
hitabidir" seklindeki ser't hitkmiin tarifi ve benzerleri gibi
kiilli kaideler ve tariflerden olan fikirlerle ilgilidir. Iste
Hizb, hiikiimlerin i¢inden her tiirde belirli hiikiimler be-
nimsemis ve Islam’a davet ederken bunlara da davet et-
meye baslamistir. Zira bunlar, Islami gortusler, fikirler ve
hiikiimlerden bagka bir sey degildir. Bunlarda islami olma-
yan hicbir sey yoktur ve bunlar, gayri islami higbir seyden
de etkilenmemislerdir. Bilakis sadece Islamidirler. Islam’mn
ustl ve nasslarindan baskasina dayanmazlar. Hizb, bun-
larda fikre dayanir ve Islam’a davetin, fikir tizere olmasi ve
fikri liderligin tasmmasi gerektigi gortisindedir. Zira ha-
yat Aydin Fikir tizerinde yerlesir ve insanin kalkinmasi da
ancak Aydin Fikir esasi tizerinde olur. Yine, esyanin haki-
katlerini gosteren ve onu dogru bir sekilde idrak ettiren de
odur. Fikrin aydin olabilmesi igin, derin olmasi kaginil-
mazdir. Derin fikir ise, esyaya yonelik derin bakistir. Dola-
yistyla aydin fikir; esyaya, cevresindekilere ve iliskili ol-
duklarma yo6nelik derin bakis ve dogru neticelere ulasmak
icin bununla ¢ikarim yapmaktir. Bir diger ifadeyle, esyaya
yonelik derin-aydm bakistir. Bunun icindir ki hem kainata,
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insana ve hayata derin-aydin bakis kagimilmazdir, hem de
insana ve insanin amellerine derin-aydin bakis kacinilmaz-
dir ki bunlara iliskin hiikiimler idrak edilebilsin.

Kéinat, insan ve hayata derin bakis, hem bunlar hak-
kinda kalli bir fikir verir, hem insanin biiytik dagimiint
cozer ve onun nezdinde akideyi olusturur, hem de hayatin
ve hayatta gerceklestirdigi amellerin gayesini belirler.
Ctinkii insan bu kainatta yasar. Dolayisiyla hem kendisi
hakkinda, hem zatinda bulunan hayat hakkinda, hem de
yasaminin ve varliginin mekani olan kainat hakkimdaki bii-
yik digumu ¢ozmedikce takip etmesi gereken yolu bile-
mez. Iste bunun icin her seyin esasi1 akidedir.

Kainat, insan ve hayata derin-aydin bir bakis mutlaka
[slam akidesine gotiirtir. Boylece tiim bunlarin bir Yarati-
cinin mahltku oldugu apacik bir sekilde ortaya cikar ve
gorir ki kdinat, insan ve hayati idare eden, muhafaza eden
ve ozel bir nizdma gore yiirtimesini saglayan tek basma o
Yaraticidir. Bu diinya hayati ezeli ve ebedi degildir. Bir 6n-
cesi vardir ki, O biittin bunlar1 yaratan ve idare edendir.

Bunlarin bir de sonrasi vardir ki o, Kiydmet Gunu'diir;
dolayisiyla insan bu diinya hayatindaki amellerini, Al-
lah’in emirleri ve nehiylerine gore ytirtitmelidir ki insan
tim bunlardan Hesap Giinii olan Kiyamet Gunti hesaba
cekilecektir. Bunun i¢indir ki insanin, Allah’in Rasulii efen-
dimiz Muhammed Aleyhi’s Salitu ve’s Seldm tarafindan teb-
lig edilen Allah’in seriatina baglanmasi elzemdir.

Kéinata, hayata ve insana derin-aydin bakis ile gortiliir
ki tum bunlar, ne sirf madde, ne ruh ve ne de madde ile
ruhtan miuirekkeptir. Burada maddeden kasit, idrak edilen
ve hissedilen seydir. Madde, ister boslukta yer kaplayan ve
agirlig olan seydir diye tarif edilsin, isterse, goriiniir ya da
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gorinmez yukli enerjidir diye tarif edilsin, farketmez.
Zira konu maddenin mahiyeti degil, bilakis kainatin, haya-
tin ve insanin -ki hepsi hissedilir ve idrak edilir- bir Yara-
tict’nin yaratig1 olmalar1 konusudur. Buradaki ruhtan ka-
sit, Allah ile olan bag: idraktir. Yoksa kasit, hayatin sirr1
degildir. Zira hayatin sir1 anlamidaki ruh mevzubahis
degildir. Bilakis mevzubahis; kdinatin, hayatin ve insanin
bize gayb olan ile yani Yaratici ile olan aldkas: ve bu aldka-
nin idrak edilmesidir. Yani kainat, hayat ve insanin Yarati-
cis1 ile olan bagmin, bunlardan bir ctiz olup olmadigmin
idrak edilmesidir.

Kéinat, hayat ve insana, derin-aydin bir bakis tiim bun-
larin sirf madde olduklarini, hayatin sirr1 olmasi bakimin-
dan degil de, Allah ile olan bagin idraki olmas1 bakimindan
ne ruh ne de madde ile ruh karisimi olmadiklarimi bize gos-
terir. Madde olduklar gizli degil agiktir. Ctinkii idrak edi-
lip hissediliyorlar. Ruh olmamalarmna gelince; bu da ru-
hun, bunlarin Allah Teéla ile olan bagini idrak etmek ol-
masindan dolayidir. Insanin bunlarin Allah ile olan bagim
idrak etmesi ise ne kainattir, ne insandir, ne de hayattir, bi-
lakis bunlardan baska bir seydir. Madde ile ruh karisimi
olmamalarma gelince; bu da kainatta ve hayatta aciktir,
ama insanin onun Allah ile olan bagini idrak etmesi, onun
terkibinden bir ctiz degil, bilakis onun disinda bir sifattir.
Bunun delili ise, Allah’in varligini inkar eden kafirin, insan
olmakla beraber Allah ile olan bagini idrak etmemesidir.

Buna gore, baz1 insanlarin, insanin madde ile ruh kari-
sim1 oldugu, kendisinde maddenin ruha galip gelmesi ha-
linde serli olacagi, ruhun maddeye galip gelmesi halinde
ise hayirli olacagy, dolayisiyla hayirli olabilmek igin ruhun
maddeye galip kilinmas1 gerektigi seklindeki sozleri,
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dogru olmayan sozlerdir. Zira insan, madde ile ruh kari-
stmi1 degildir. Bu ise; bir [1ah'in varligma iman eden herkes
nezdinde, bahsedilen ruh, maddenin Yaratici’min eseri ol-
masindan yahut gaybi yonden miisahede edilen eserleri ol-
masindan yahut biinyesinde idréak edilip de Allah’tan bas-
kasinca meydana getirilemez bir sey olmasimndan yahut bu
manada bir sey olmasindan dolayidir. Yani ruhéniyet veya
ruhi yon bakimindandir. insanda mevcut olan ruhaniyet
veya ruhi yon bakimindan ruh, ne hayatin sirridir, ne ha-
yatin sirrindan dogar, ne de hayatin sirr1 ile alakas: vardar.
Bilakis kesinlikle bunlardan baska bir seydir. Bunun delili
de, hayvanda hayatin sirr1 bulundugu halde, kendisinde
ruhéniyetin ve ruhi yoniin bulunmamasi ve hi¢ kimsenin
onun madde ile ruh karisimi oldugunu séyleyememesidir.
Boylece bu manada ruhun; hayatin sirr1 olmadigi, hayatin
sirrindan dogmadigl ve hayatin sirr1 ile aldkas: olmadig:
kesinlesir. Hayvan, kendisinde hayatmn sirr1 olmakla bir-
likte madde ile ruh karisimi olmadig: gibi insan da, kendi-
sinde hayatin sirr1 bulunsa da madde ile ruh karisimi de-
gildir. Zira varlig: ile insan1 farkl kilan ve nezdinde mev-
cut olan ruhun, hayatin sirr1 ile aldkas: yoktur ve ondan da
dogmaz. O ancak Allah ile olan bagin idrak edilmesidir.
Dolayisiyla biinyesinde hayatin sirr1 bulundugu icin, bu-
nun insanin olusumundan bir ctiz oldugu sdylenemez.

Mademki bu konuda bahsedilen ruh, Allah ile olan ba-
g1in idrakidir ve hayatin sirr1 ile alakasi yoktur, o halde in-
sanin yaratilisindan, fitratindan bir ctiz olmaz. Zira bu bag:
idrak etmek, onun olusumundan bir ctiz degil, bilakis arizi
(sonradan kazanilan) bir sifattir. Delili de Allah’'m varligim
inkar eden kéfirin, insan olmakla beraber, Allah ile alaka-
sin1 idrak etmemesidir.

Oysa kainat, insan ve hayat ruh degil maddedir. Lakin
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bunlara nispetle ruhi yon, bir Yaratici’'nin yaratig1 olmala-
ridir. Yani mahltk olmalari vasfiyla, yaraticilar: olan Allah
Teala ile olan baglaridir. Nitekim kainat maddedir ve onun
Yaratic1'nin mahltku olmasi, insanin idrak ettigi ruhi yon-
diir. Insan maddedir ve onun Yaratict’ nin mahltiku olmasi,
insanin idrak ettigi ruhi yontidiir. Hayat da maddedir ve
onun Yaratic1'nin mahliku olmas: da, insanin idrak ettigi
ruhi yontidir. Dolayisiyla ruhi yon, kainatin, hayatin veya
insanin zatindan ileri gelmez, bilakis bunlar1 yaratan yara-
ticilar1 olan Allah Teala'nin mahltku olmalarindan ileri ge-
lir. Iste bu bag, onlarin ruhi yonudiir.

Onlara gore ruhun manasinda asil olan; bir {lah’in var-
ligina iméan eden insanlarin ruh, ruhaniyet ve ruhi yon ke-
limelerini tekrarlarken onun, ya Yaratic’nin bir
mekandaki eseri oldugunu, ya gaybi yonden miisdhede
edilen eserler oldugunu, ya blinyesinde idréak edilip de Al-
lah’tan baskasinca meydana getirilemez bir sey oldugunu,
ya da bu méanada bir sey oldugunu kastetmeleridir. Ruh,
ruhaniyet ve ruhi yon olarak kullanilan bu manalar ve bu
manalarin mahiyetleri; genel, kapali, belirsiz ve billurlas-
mamis manalardir. Nitekim bunlarin, hem zihinlerinde,
hem de kendileri disinda bir vakiasi vardir ki bu, zat1 idrak
edilmedigi halde varlig idrék edilen, gaybi olan veya bu
gaybi olanin esyadaki eseridir.

Ancak hissettikleri bu vakia bilfiil hislerinin kapsamin-
dadir, histir. Fakat onlar bunu tarif etmeye, idrake giic ye-
tiremezler. Onlar nezdinde tasavvurlari da billurlasmis de-
gildir. Bu méanalarin billurlasmamasmdan dolay1, onlar
nezdinde bunlarin tasavvuru karisiktir. Nitekim onlardan
bazilarma gore ruh, hayatin sirr1 olarak karismistir. Dola-
yistyla insanin, madde ile ruh karisimindan meydana gel-
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digini soylemeye baslamiglar ve bunu da btinyesinde ha-
yatin sirr1 olarak bulunan ruhun varligina ve ruhéniyet ile
ruhi yon bakimindan da ruhun varhigna iliskin hislerine
dayandirmislardir. Béylece bunun boyle oldugunu yahut
bundan meydana geldigini zannetmisler ve hayvanda da
ruh yani hayat sirr1 bulunmasina ragmen, ruhéaniyete ve
ruhi yone sahip olmadigma dikkat etmemislerdir. Yine
bunlarin billurlasmamasindan dolay1, insanin nefsinde
hissettigi canlilig1, ruhaniyet olarak isimlendirmisler, boy-
lece bu tiir sahuislar, “iistiin bir ruhdniyet hissettim” ya da “fa-
lan kimsede biiyiik bir ruhdniyet var” demeye baslamislardir.
Yine bunlarin billurlasmamasindan dolay, bir mekana ge-
linip ve icerisinde bir ferahlik ya da esenlik hissedilince, bu
mekanda ruhi yon yahut ruhaniyet vardir denilmisdir.
Yine bunlarin billurlasmamasindan dolayz, bu tiir bir sahus,
ruhunu giiclendirmek istedigi iddiasiyla nefsini a¢ birakir,
bedenine iskence eder ve viicudunu zayiflatir oldu. Iste
tim bunlar, ruhun manasmin, ruhdniyetin manasmin ve
ruhi yontin mandasinin billurlasmamis olmasimdandir.

Bu durum, eskiler nezdindeki akil vakiasma benzemek-
tedir. Akil; bir seyi idrak edip hakkinda hiikiim vermek
manasinda bir kelimedir. Lakin eskiler, idrakten ve diger-
lerinden olan bu seylerin akil degil de aklin eserleri oldu-
gunu tasavvur ediyorlardi. Onlar nezdinde aklin hissettik-
leri bir vakiasi vardi. Fakat onun hakikatini beyan edemi-
yorlardi ve onlar nezdinde billurlasmis da degildi. Aklin
hakikatinin onlarda billurlasmamis olmasindan dolay1, bu
husustaki tasavvurlar: farklilasmis, konumuna iligkin ta-
savvurlar: dagilmis ve hakikatini idrak etmeleri karmasik-
lasmustir. Nitekim bazilar1 onun kalpte oldugunu, bazilari
da basta oldugunu soylerken, bazilar1 onun beyin oldu-
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gunu, bazilar1 da bundan baska bir sey oldugunu soylii-
yordu. Asirlar gectikce baz1 dustintirler aklin manasini ve
tarifini billurlastirmak icin ugrastilar. Vakias: idrak edil-
medigi i¢cin onlar da karistirdilar. Boylece bazilar1 onun,
maddenin beyne yansimas: oldugunu soylediler, baskalar1
da beynin maddeye yansimasidir, dediler. Ta ki dogru bir
sekilde tarif edilene kadar; o tarif de, vakianin hisler vasi-
tasiyla beyne nakledilmesi ve bu vakiay: aciklayan onctil
bilgilerin var olmasidir. Iste bu tarif ile aklin ne oldugu
idrak edilmeye basland1. Benzer sekilde baz1 diistintirlerin,
ruhun, ruhaniyetin ve ruhi yoniin mandasini billurlastirmak
icin ugrasmasi kaginilmazdir. Nitekim bu manalarin billur-
lasmasi, zihnin hem bunlari, hem de vakialarimi idrak et-
mesini saglar. Zira ruhun, ruhaniyetin ve ruhi yoniin birer
vakiasi vardir.

Gozlemlenebilir ve hissedilebilir bir hususdur ki insa-
nin; hem ekmek gibi hissettigi ve dokunabildigi doktorun
hizmeti gibi hissettigi ama dokunamadig1 maddi, hem gu-
rur duymak ve oviilmek gibi hissettigi ama dokunamadig:
manevi, hem de Allah korkusu ve siddetli hallerde O'na
teslimiyet gibi hissettigi ama dokunamadig: ruhi seyleri
vardir. Iste bu {ic mananin, insanin hissettigi ve bir dige-
rinden ayirt edebildigi birer vakiasi vardir. Boylece ruhun,
ruhi yoniin ya da ruhaniyetin, insanin hissettigi somut bi-
rer vakiast vardir. Dolayisiyla aklin tarif edilip insanlara
billurlastirilmas: gibi bu vakianin da tarif edilip insanlara
billurlastirilmasi kaginilmazdar.

Ruhun, ruhéniyetin ve ruhi yoniin vakialarmin incelen-
mesi neticesinde bunlarin, Allah'in varligini inkar eden
miilhid nezdinde mevcut olmadigy, bilakis yalnizca [1ah'm
varligina iman edenler nezdinde mevcut oldugu anlasilir.
Bu da gosterir ki bunlar Allah’a imanla iliskilidir. Ctinkii
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bu imanin bulundugu yerde bunlar vardir, bulunmadigi
yerde ise yoktur. Allah’in varligina imén, esyanin kendile-
rini yaratan bir Yaratici'nin mahltiku oldugunu kesin tas-
dik etmek demektir. Boylece bahis konusu olan, Yara-
tic1’nin mahltiku olmasi bakimindan esya olur. Dolayisiyla
onlarin Yaratici'nin mahltku olduklarini ikrar etmek
imandir ve onlarin Yaratici'nin mahltku olduklarini inkar
etmek de kiiftirdir.

[krar ve kesin tasdik halinde, ruhi yon bulunur ve onu
mevcut hale getiren bu tasdiktir. [krar etmeme ve inkar ha-
linde ise, ruhi yon bulunmaz ve onu bulunmaz hale getiren
de bu inkardir. Boylece ruhi yon, esyanin Yaratici'nin
mahltku olmasi, yani yaratilis ve yoktan var etme baki-
mindan esyanin Yaraticisi ile olan bag1 olur. Iste bu bag,
yani Yaratici'nin mahltku olmalari, akil tarafindan idrak
edildiginde, bu idrakten dolay1r hem Yaratici'nin azame-
tine dair bir his, hem O'ndan korkmaya dair bir his, hem
de O'nu takdis etmeye dair bir his meydana gelir. Iste bu
bagdan bu hisleri tireten idrak, ruhtur. Dolayistyla ruh, Al-
lah ile olan bag1 idrak etmek olur. Boylelikle ruhi yoniin ve
ruhun manasi billurlasir. Bunlar, hem bir sozltige miira-
caat edilmesi gereken ve dolayisiyla sozlitk manalar1 olan
kelimeler degildir, hem de her kavmin diledikleri gibi kul-
landiklar: 1stilahlar degildir. Bunlar hangi lafizlarla isim-
lendirilirse isimlendirilsin, sadece muayyen véakialar1 olan
manalardir. Dolayisiyla inceleme konusu olan, iste bu
manalarmm vakiasidir, yoksa bu kelimelerin sozliik
manalar1 degildir. Bu méanalarin vakiast da iste boyledir.
Insandaki ruhi yon bakimindan ruh, Allah ile olan alakay1
idrak etmektir. Kainatta, insanda ve hayatta bulunan ruhi
yon de bunlarin Yaratici'nin mahltku olmalardir. Su
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halde bu lafizlar her nerede kullanilirsa kullanilsin, bunlar-
dan kasit ancak bu méanalardir. Zira bu manalar, hakkinda
delil getirilen hissedilir vakiaya sahiptirler. Ctinkii bu his-
sedilir vakia, [1ah'mn varligma yani esyanin Yaraticisimin
varligia iman eden insan nezdinde mevcut olan zihni ve
harici bir vakiadir.

Hayatin sirr1 olan ruha gelince; o kesinlikle mevcuttur
ve Kur’an'm kat'i nasst ile sabittir. Onun varligina iman ka-
cinilmaz bir husustur. Ama o, bu bahsin konusu degildir.

Ruh lafzi, bircok manasi bulunan “ayn” gibi miisterek
bir lafizdir. Nitekim bircok seyde “ayn” lafzi kullanilir.
Mesela; pmara, gérmeye, casusa, altina, glimtise ve bazi es-
yalarda “ayn” lafz1 kullanilir. Benzer sekilde ruh lafz1 da
bircok manalarda kullanilir. Nitekim Kur’an’da cesitli
manalarda kullanilmstir.

Hayatin sirr1 manasinda Ruh, su ayette gegmistir.
S Yy et e 230l 5 35 AT e 53 5 o B &L i; Sana ruh
hakkinda soruyorlar. De ki; ruh Rabbimin emrindendir.

Size ancak c¢ok az bir ilim verilmistir. [isra’ 85] Su dyette de
Cebrail Aleyhi’s Seldm kastedilmistir.

w-‘ﬂj‘ o 053 SB Ie Gl £3 4 J§ Onu senin kalbine
Ruh-ul Emin indirdi ki, uyaricilardan olasin. [suara 193-194]
Yine su ayette de seriat kastedilmistir:

‘fgﬁ oo &gy &) a5l QW3S Ve iste boylece Sana da emri-
mizden bir ruh vahyettik. [sara 52]

Iste tiim bu manalar ile “Bunda ruhi yon vardir” yahut
“Bu ruhi bir seydir” yahut “Maddenin ruhtan ayrilmast” ya-
hut bunun benzeri sozler kastedilmez. Ruh hakkindaki bu
tir sozlerin, Kur'an’da gecen manalardaki ruh ile hicbir
alakasi yoktur. Bilakis bu son kullanimlarda ruhtan kaste-
dilen, maddenin yaratilisina iliskin manadir. Yani esyanin,
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Yaratict olan Allah Te4ala’'nin mahltiku olmasi ve insanin,
esyanin Yaraticisi ile olan alakasini idraki bakimindandar.

[nsana derin-aydin bir bakis ile goriiliir ki o, iki daire
icerisinde yasar: Bunlarimn biri kendisi tizerine hiikmeder,
digerinin {izerine ise kendisi hiikmeder. insan {izerine
hiikmeden dairede varlik kdnunlarinin insana hakim ol-
dugu dairedir. Dolayisiyla insan, kainat ve hayat, aykir
davranamayacaklar1 6zel bir nizdma uygun olarak seyre-
derler. Bunun icindir ki bu dairedeki ameller, irAdesi di-
sinda onun tizerinde meydana gelir. Burada muhayyer de-
gil, mecburdur. Nitekim bu diinyaya iraddesi disinda gel-
mistir ve yine irddesi olmadan gidecektir. Kainat nizdmina
kars1 koymaya giic yetiremez. Bundan 6tiirti bu dairede,
kendisi tarafindan yahut kendisi tizerinde meydana gelen
amellerden hesaba cekilmez. Uzerine hiikmettigi daireye
gelince bu, insanin igerisinde, ister Allah’in seriat1 olsun,
isterse baskasi olsun, istedigi bir nizdm déhilinde serbest
olarak seyrettigi dairedir. Iste bu, insan tarafindan yahut
insan tizerinde kendi irddesi ile meydana gelen amellerin
vukuu buldugu dairedir. Dolayisiyla istedigi herhangi bir
vakitte ytrtr, yer, iger, yolculuk yapar, diledigi herhangi
bir vakitte bunlar1 yapmaz. Yani kendi istegi ile bir fiili ya-
par veya kendi istegi ile yapmaz. Bundan 6tiirii bu daire
dahilinde yaptig1 amellerden hesaba cekilir.

O -yani insan- tizerine hitkmettigi dairede ve tizerine
hitkmeden dairede kendisi tarafindan yahut kendisi tize-
rinde vukuu bulan bazi seyleri sever, baz1 seyleri sevmez.
Boylece sevip sevmemesine gore, hayr ve ser olarak tefsir
etmeye ugrasir ve sevdiklerine hayr, kerih gordiiklerine de
ser demeye meyleder. Yine kendisine isdbet eden fayda ya-
hut zarara gore, bazi fiilleri hayr, baz: fiilleri ise ser olarak
isimlendirir.



24 | HiZB-UT TAHRIR MEFHUMLARI

Oysa hakikat sudur ki; kendi hiikmettigi dairede insan
tarafindan vukuu bulan ameller, zatindan 6tiirti hayr ya-
hut ser olarak vasfedilmezler. Zira bunlar, hayr yahut ser
vasfi olmayan sirf miicerret fiillerdir ve ancak amellerin
kendisi disindaki unsurlara binden hayr ya da ser olurlar.
Nitekim bir insan1 6ldiirmek, hayr yahut ser olarak isim-
lendirilmez, bu ancak sirf 6ldtirmedir. Onun hayr yahut
ser olusu, ancak onun disindaki bir vasiflandirmadan ileri
gelir. Bundan 6tiirti savasta diisman oldiirmek hayr iken,
tebaddan birini ya da anlasmal1 olan bir kimseyi ya da ken-
disine eman verilen bir kimseyi 6ldiirmek serdir. Boylece
birincisinin katili miikafatlandirilir, ikincisinin katili ise
cezalandirilir. Oysa her ikisi de ayni ameldir, aralarinda
fark yoktur. Kald1 ki hayr ve ser; insani ameli yaparken yti-
riiten faktorlerden ve bununla gerceklestirmeyi hedefle-
digi gayeden ileri gelir. Iste ister sevsin isterse sevmesin ve
bundan ister fayda isterse zarar gorstin insan1 ameli yapar-
ken yiiriiten faktorler ve hedefledigi gaye, amelin hayr ve
ser ile vasfini tayin eden unsurlardir.

Buna binaen hem insani ameli yaparken ytirtiten bu fak-
torlerin arastirilmasi, hem de hedefledigi gayenin arastiril-
masi elzemdir. Iste o takdirde, amelin ne zaman hayr ile ne
zaman ser ile vasfedilecegi anlasilir. Yiirtitticti faktorler ve
ugrunda calisilan gaye, insanun itikad ettigi akidenin tii-
riine baghdir. Meseld, Allah’a iman eden ve O'nun efendi-
miz Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’i, Allah’in
emirlerini ve nehiylerini beyan eden ve Rabbi ile kendisi
ile ve digerleri ile olan alakasini tanzim eden Islam seriati
ile gonderdigine iman eden bir Miisltimanin, amellerini
Allah’in emirleri ve nehiyleri ile ytirtitmesi vaciptir ve bu
ylriitmeden hedefledigi gaye de Allah'in rizasm kazan-
maktir. Bu nedenle amel, Allah’1 6fkelendiren yahut raz
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eden seklinde vasfedilir. Dolayisiyla emirlerine muhalefet
etmesinden ve yasakladiklarini yapmasindan 6tiirti Allah’
ofkelendiren ameller ser olurken, emirlerine itaat etmekten
ve yasakladiklarindan kaginmaktan 6tiirti Allah’1 rdz1 eden
ameller de hayr olur.

Buna binaen diyebiliriz ki; Miisliiman nazarinda hayr,
Allah’1 raz1 eden, ser ise O'nu 6fkelendirendir.

Iste bu, tizerine hitkmettigi dairede insan tarafindan ya-
hut onun tizerinde meydana gelen fiillere intibak eder.

Insan tizerine hitkmeden dairede insan tarafindan ya da
onun {izerine hasil olan fiillere gelince; insan bunlari, sev-
mesine ya da sevmemesine, fayda ya da zarar gormesine
bagli olarak hayr yahut ser ile vasfeder:

Bgia 1 4 13)5 Byje Sa0 i 1) Bla 35 Oy &) Gergekten
insan pek hirsl1 yaratilmistir. Ona bir ser dokununca s1z-
lanir. Ona bir hayir dokununca da (o hayr1 herkesten)
men eder. [Me'aric 19-21]

%asd ;31 3 &) Onun hayir sevgisi de pek siddetlidir.
[Adiyat 8] Lakin bu vasif, bunlarin hakikatleri hakkinda bir
vasif oldugu anlamina gelmez. Nitekim bir sey ser oldugu
halde hayr gortilebilir ve hayr oldugu halde ser gortilebilir:

e g 280 58 ghy 5 18 O n2s &0 e Ay B 1AKS BT
Gsals3 ¥ 355 Ola ki siz bir seyi kerih goriirsiiniiz, ama o si-
zin i¢in hayirdir ve ola ki siz bir seyi seversiniz, ama sizin
icin serdir. Allah bilir, ama siz bilmezsiniz. [Bakara 216]

Insanin amellerine derin-aydin bir bakis ile goriiliir ki
bunlar, tim durumlarindan ve unsurlarindan soyutlanmis

olarak 6zleri itibariyle sirf maddedir. Madde olmalarindan
dolayi, 6zlerinden ottirti gtizellik ya da cirkinlik ile vasfe-
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dilmezler. Bu vasiflarla nitelenmeleri ancak, ameller disin-
daki durumlar ve kendilerinden baskasindan gelen unsur-
lar tarafindan olur. Fiilin, giizel ya da ¢irkin olusunu belir-
leyen iste bu baskasi1 da, ya yalnizca akil, ya yalnizca seriat,
ya akil ve seriat ona delil olur, ya da seriat ve akil da ona
delil olur. Yalnizca akil yontinden vasfedilmesine gelince;
bu batildir, ctinkii akil, degiskenlige, ihtilafa ve celiskilere
maruzdur. Zira aklin giizellik ve ¢irkinlik olctileri, igeri-
sinde yasadig1 ortamun tesiri altindadir. Hatta asirlarin de-
gismesiyle degisir ve celisir. Dolayisiyla giizellik ve cirkin-
lik olctisti akla birakildiginda; bir sey, insanlardan bir top-
luluk tarafindan c¢irkin olarak vasiflanirken baskalari tara-
findan gtizel olarak vasiflanabilir. Hatta bir sey bir asirda
glizel baska bir asirda cirkin goriilebilir. Evrensel daimi bir
ideoloji olmas: vasfiyla Islam; fiillerin glizellik ve cirkinlik
vasfinin, biittin asirlarda tim insanoglu tizerinde gecerli
olmasini gerekli kilar. Bunun icindir ki gtizel ya da ¢irkin
olusu acgisindan fiilin aciklanmasinin, aklin 6tesinde bir
kuvvetten geliyor olmasi zaruridir. Dolayisiyla seriat tara-
findan gelmesi kaciilmazdir. Bundan dolay1 insanin fiili-
nin ¢irkinlik yahut gtizellik ile vasfedilmesi, seriat tarafin-
dan gelir. Buradan da, ihanet cirkin, vefa gtizel olur. Fisk
cirkin, takva gtizel olur. islami devlete kars: ctkmak cirkin,
ama bu devlet egrildiginde egikligini diizeltmek gtizel bir
fiil olur. Zira bunu beyan eden seriattir. Aklin delalet etti-
gine seriat1 delil kilmaya gelince; bu, giizellik ve cirkinlik
konusunda akli hakem kilmay1 gerektirir ki bunun batil ol-
dugunu beyan etmistik. Seriatin delalet ettigine akl delil
kilmaya gelince; bu da akli ser’i hitkme delil kilmay: gerek-
tirir. Oysa ser'1 hitkmtin delili akil degil nasstir. Aklin go-
revi, ser'l hikmii anlamaktir, ona delil olmak degildir.
Bundan dolay1 gtizellik ve ¢irkinlik, yalnizca ser’i olur, akli
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olmaz. Fiillerin hayr ve ser ile vasfedilmesi ile giizellik ve
cirkinlik ile vasfedilmesi arasindaki fark ise soyledir: Bun-
larin hayr ve ser ile vasfedilmesi ya insan nazarindaki te-
sirleri bakimindandir, ya da bunlara ctiret etmek ve bun-
lardan kaginmak bakimindandir. Zira insan, kendisine za-
rar veren yahut kerih gordigii fiilleri ser olarak isimlendi-
rirken kendisine fayda veren yahut sevdigi fiilleri de hayr
olarak isimlendirir. Bu isimlendirme gtizel veya c¢irkin ol-
masina bakmaksizin kendisinde meydana gelen etkiden
dolayidir. Buna binaen de fiile yonelir veya ondan ytiz ce-
virir. Iste boyle bir bakisa diizeltme geldi ki; sevmeye ya
da sevmemeye, faydaya ya da zarara gore fiilin hayr ya da
ser oldugu soylenmez. Hayr yahut ser olusunun 6lgtis,
Allah Teald’y1 raz1 etmektir. Dolayisiyla burada soz ko-
nusu olan, insanlarin tarif ettikleri hayr ve ser olgiileri ba-
kimindandir, yoksa bizatihi fiil bakimindan degildir.

Fiillerin gtizel ve cirkin diye vasfedilmesine gelince; bu
ya insan tarafindan haklarinda hiikiim verilmesi ya da ceza
ve sevab bakimmdandir. Zira insan, esyaya kiyasla gtizel
ya da ¢irkin olduguna dair fiil hakkinda da hikiim verme
yetkisini kendisine verdi. Aci olan bir seyin cirkin oldu-
guna ve tath bir seyin giizel olduguna, nahos bir seklin ¢ir-
kin olduguna ve hos bir seklin giizel olduguna hiikmede-
bildigini goriince, dogrulugun gtizel olduguna ve yalanin
cirkin olduguna, vefanin giizel olduguna ve ihanetin ¢irkin
olduguna hiikmedebilecegini diistindii. Boylece hayr ve
ser konusuna bakmaksizin fiiller hakkinda gtizel ve cirkin
olduguna dair hiikiim verme yetkisini kendisine verdi.

Bu verdigi hitkme binden de ¢irkin fiile cezalar, gtizel
fiille de miikafatlar koydu. Iste bundan dolay1 bu hiikiim
icin tashih geldi. Soyle ki; fiil, esyaya kiyas edilmez. Nite-
kim esya icerisindeki acilik, tathilik, cirkinlik ve gtizellik his
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ile idrak edilir, dolayisiyla bunlar hakkinda hiikmedilebi-
lir. Ancak fiilde insanin hissettigi hicbir sey bulunmaz ki
hakkinda cirkin veya gitizel diye hiikmetsin. Zira fiiller
hakkinda gtizel yahut ¢irkin diye hiitkmetmek, mutlak ola-
rak fiilin kendisinden ileri gelmez. Nitekim bu hiikmiin,
baskasindan alinmasi kacimilmazdir ki O, Allah Teald’dir.
Dolayisiyla burada s6z konusu olan; fiil hakkindaki hii-
kiim bakimindandir, yoksa 6lctileri bakimindan degildir.
Yine burada s6z konusu olan, fiillere diisen cezalar ve
miikéfatlardir, yoksa bunlara yonelmek ve bunlardan ka-
¢inmak meselesi degildir. Iste bunun icindir ki hayr ve ser
ile gtizel ve ¢irkin arasinda fark vardir ve bu iki mesele,
birbirinden tamamen ayridir.

Bu amelleri vasiflandirmaya gore bir izahtir. Ameller-
den kasdedilen hususa gelince; ameli yapan herkesin, bu
ameli ugrunda yaptig1 bir kastinin bulunmas: kacgimilmaz-
dir. Iste bu kasit, amelin kiymetidir. Bundan ottirti her
amelin, insanin ameli yaparken gerceklestirmeyi gozettigi
bir kiymetinin olmasi zaruridir. Aksi takdirde amel, abes
olur. Amellerini abes bir bicimde kasitsizca yapmasi ise in-
sana yakismaz. Bilakis ugrunda ameli yapmaya kastettigi
bu kiymetleri gerceklestirmeyi gozetmesi kacinilmazdar.

Amelin kiymeti; ya maddi bir kiymet olur, ticaret,
zirat, sanayii ve benzeri ameller gibi ki bu amelleri yap-
maktan kastedilen, maddi faydalaridir ki, o da kazanctir ve
bu, hayatta 6nemi bulunan bir kiymettir. Ya amelin kiy-
meti insani olur, bogulan1 kurtarmak ve feryat edene yar-
dim etmek gibi ki bunlardan kastedilen, rengine, cinsiye-
tine, dinine bakmaksizin sadece insan olmasi itibariyla bir
insan1 kurtarmaktir. Ya da amelin kiymeti ahlaki olur, dog-
ruluk, emanet, merhamet gibi ki bunlardan maksat, fayda
veya insani boyut gozetilmeksizin sadece ahlaki yondiir.
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Zira ahlak, insandan baskasina da yonelebilir. Hayvanlara
ve kuslara sevgi ile yaklasmak gibi. Ayn1 zaman da ahlaki
bir amelde maddi kayiplar meydana gelebilir. Ancak kiy-
metini, yani ahlaki yontint gerceklestirmek vacib olur. Ya
da amelin kiymeti ruhi olur, ibadetler gibi ki bunlardan
kastedilen, ne maddi faydalardir, ne insani yonlerdir, ne de
ahlaki meselelerdir. Bilakis bunlardan kastedilen sadece
ibadet yani ruhi kiymettir. Bunun icin diger kiymetler goz
ard edilerek, ruhi kiymetin gerceklesmesi gozetilmelidir.

Iste amellerin kiymetleri bunlardir ve insan, her bir
ameli yaparken bunlar1 gerceklestirmeye calisir.

Diinyada toplumlarin seviyesi ancak bu kiymetler, bun-
larin toplumda gergeklesme orani ve gerceklesmesi ile sag-
lanan refah ve huzur ile dlgtiliir.

Bundan dolay1r Miisliimana diisen, ameline baslarken
ve onu eda ederken, amelden kastedilen kiymeti gercekles-
tirmek igin biiyiik bir gayret ile calismasidir. Oyle ki toplu-
mun refadhina ve yiikselisine katkida bulunmus ve ayn za-
manda kendi refahin ve huzurunu da saglamis olsun.

Bu kiymetler, 6zleri itibariyle birbirlerinden ne tistiin-
diir, ne de birbirlerine esittir. Zira bunlar arasinda, birbir-
lerine denk olduklarma ya da birbirlerinden tistiin olduk-
larma dair kaide edinilecek hustisiyetler bulunmaz. Bunlar
ancak insanin ameli yaparken kastettigi neticelerdir. Bun-
dan dolay1 bunlar tek bir ¢l¢iiye koymak ve tek bir terazi
ile 6lgmek miimkiin degildir. Zira bunlar, birbirleri ile ce-
liskili olmasalar bile ayr1 ayr1 seylerdir. Fakat insan, bu kiy-
metler arasinda esitlik veya tisttinliik bulunmamasina rag-
men, buna razi olmayip kendince tercih yaparak en iistiin
olanin1 se¢cmeye calisir. Ancak bu {tistiinliik ve esitlik, kiy-
metin kendisinden gelmez, bilakis ondan kendisine isabet
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eden seylere binden olur. Buna gore insan kendisi igin, kiy-
metler arasinda ve bunlarin kendisine kazandirdig: fayda
ya da zarar hakkinda {tstiinliik ve denklik kurar. Bunun
icin ya kendi nefsini veya bu kiymetlerin kendisinde birak-
t181 tesiri ol¢ii haline getirir. Dolayisiyla hakikatte bu tis-
tunliik, kiymetlerin zati itibariyle degil, bu kiymetlerin
kendisi tizerindeki tesirleri itibariyle olur.

Oysaki bu kiymetlerin tesirlerine kars: insanoglunun
kabiliyetleri farkli oldugu igin, kiymetler arasinda tistiin-
liikk gortisleri de farklilik arzeder.

Dolayisiyla tizerlerine ruhi duygular galip gelen, egi-
limleri bu yonde olan ve maddi kiymetleri ihmal eden sa-
hislar, ruhi kiymeti maddi kiymete tercih ederler. Boylece
ibadetlere dalip maddeden ytiz gevirirler. Hayat madde ol-
dugu icin onu ihmal ederler ve hayatin maddi bakimdan
geri kalmasina sebep olurlar. Boylece igerisinde yasadik-
lar1 topluma tembellik ve uyusukluk yaymalarmndan do-
lay1, toplumun seviyesinin diismesine sebep olurlar.

Kendilerinde maddi egilimleri ve sehvetleri galip gelen
ve ruhi kiymetleri ihmal eden sahislar ise maddi kiymeti
tercih eder ve bunlar1 gerceklestirmeye ugrasirlar. Bundan
dolay1 onlarda uzun idealler, emeller ¢ogalir. icinde yasa-
diklar1 toplum onlar ytiiziinden biiytik bir sikint1 geker ve
topluma ser ve fesat yayilir.

Iste bu sebeplerden bu kiymetlerin takdirini insana bi-
rakmak hatalidir. Bilakis bu kiymetlerin takdiri, insanin
yaraticist olan Allah tarafindan olmalidir. Bundan dolay:
bu kiymetleri ve onlar1 gerceklestirme zamanmi insan igin
belirleyenin seriat olmasi kaginilmazdir ki buna gore insan
bu kiymetleri elde edebilsin.
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Gercekten seriat, hayat sorunlarmin c¢oziimlerini Al-
lah'm emir ve nehiyleri ile agiklamis ve insan1 bu hayatta,
emirler ve nehiylerin sinirlar1 iginde ytirtimeye mecbur tut-
mustur. Ruhi kiymeti gerceklestiren amelleri -ki bunlar
farz ve stinnet kildig1 ibadetlerdir- beyan ettigi gibi, ahlaki
kiymeti gerceklestiren sifatlar1 da beyan etmistir. Maddi
kiymetin gerceklesmesini insana birakmustir ki, hem zaruri
ihtiyaclarin1 hem de zaruri olmayan ihtiyaclarmi, kendi-
sine beyan ettigi ve disina ¢tkmamasini emrettigi hususi
bir nizdma gore karsilayabilsin. Insana diisen vazife, bu
kiymetleri, Allah'in emirlerine ve nehiylerine gore gergek-
lestirmek i¢in amel etmek ve seriatin kendisine beyan ettigi
sekliyle bunlar1 takdir etmektir.

Boylelikle bu kiymetler, belirli bir toplumda gerektigi
kadariyla gerceklesir ve bu toplum, bu kiymetlerin l¢iisti
ile kiyaslanir. Bu esdsa gore kiymetleri gerceklestirmeye
calismak gerekir ki [slam’in hayata bakis acisma gore
[slami toplum olusturulabilsin.

Buna gore, insanin ameli maddedir ve insan bu ameli
maddi bir sekilde isler. Fakat bunu yaparken, helal ve ha-
ram olmasi bakimindan Allah ile olan alakasini idrak eder.
Bu idrak etmeye gore de ya o ameli yapar, ya da yapmaz.
Iste insanin, bu sekilde Allah ile olan bagini idrak etmesi
ruhtur. Ve bu idrak, insani, kendi fiillerinin hakikatini bi-
lebilmesi icin, Allah’in seriatin1 bilmeye zorlar. Boylece Al-
lah’m hangi amellerden razi oldugunu ve hangi amellere
ofkelendigini bildiginde, hayr1 serden ayirdedebilir. Yine
seriat kendisine ¢irkin fiil ile gtizel fiili acikladiginda, cir-
kini gtizelden ayirabilir. Yine seriatin acikladiklarina gore
[slam toplumunun icinde Islami bir hayat igin gerekli olan
kiymetleri gortir. Boylelikle ise baslarken Allah ile olan ba-
g1 idrak etmesine binaen isi yapmak veya yapmamak



32 | HiZB-UT TAHRIR MEFHUMLARI

arasinda se¢gme imkani kazanmuis olur. Zira artik bu amelin
tiirtind, vasfini ve kiymetini bilir. Bundan dolay1 islam dii-
stincesi, madde ile ruhun birlestirilmesi yani amelleri Al-
lah’in emir ve nehiylerine gore yiirtitmektir. Bu diistince;
az ya da ¢ok, kiictik ya da biiyiik her amel igin dadima zo-
runludur. Iste bu ayn1 zamanda hayatin tasviridir. Islam
akidesi hayatin, diistincenin ve nizamin esas1 olduguna
gore, Islam hadarati da (ki o, Islam’in bakis acist ile hayat
hakkindaki mefhumlarin toplamidir) tek bir ruhi temel
tizerine kurulmus olur. Iste bu temel, akidedir. Onun hayat
tasviri ise, maddenin ruh ile birlestirilmesidir. Onun naza-
rinda saadetin manasi ise Allah’in rizasidir.

Biiyiik diigimti ¢6zen akide, insan amellerinin esés1 ol-
dugunda, hayata bakis agis1 onun tizerine kuruldugunda
ve amelleri disipline eden de bu diistince oldugunda, iste
o zaman akideden kaynaklanan nizdmlar, insanin prob-
lemlerini ¢ozer ve amellerini hassas bir sekilde tanzim
eder. Bunun icindir ki, Islam nizamini tatbik edip etmemek
bir beldenin, Dar-ul Kiiftir ya da Dar- ul Islam olmasmm
en 6nemli ol¢uisiidiir.

Icerisinde Islam nizamu tatbik edilen, Allah'in indirdik-
leri ile yonetilen ve gtivenligi Miisliimanlarca saglanan bir
belde, yasayanlarin cogu gayrimiislimlerden olsa da, Dar-
ul Islam olur. Igerisinde bu iki hususu bulundurmayan
belde ise, yasayanlarin cogu Miislimanlardan olsa da,
Dar-ul Kiifiir olur. Bundan dolay1 akideden sonra, Islam
nizdmi ve bu nizdmin hayat sahasinda tatbik edilmesinin
onemi gelir. Zira bu nizdmin akide ile birlikte tatbiki, Um-
met igerisinde dogal olarak Islami zihniyeti ve Islami nef-
siyeti olusturur ve Misliimany, yiiksek seckin bir sahsiyete
kavusturur.

Islam, insana boliinmez bir biitiin olarak bakmis ve
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amellerini, ne kadar ¢ok ve cesitli olursa olsun, ser’i hii-
kiimler ile muntazam bir sekilde tanzim etmistir. Iste bu
ser’i huikimler, insanin problemlerini ¢6zen [slami nizam-
lardir. Fakat bu nizdmlar, insanin problemlerini ¢6zerken,
her bir problemin ¢oziime muhtag olmas: itibariyle, yani
bunun ser’1 hitkme muhtag bir mesele olmasi itibariyle ¢6-
zerler. Diger bir ifade ile tim problemleri, herhangi bir va-
sif ile degil, sadece insani bir problem olmalar1 vasfiyla bir
tek sekilde ¢ozerler. Mesela, nafaka gibi iktisadi bir mese-
leyi, halifenin se¢imi gibi bir yonetim meselesini ya da ev-
lenme gibi ictimai bir meseleyi ele aldi1g1 zaman bunlari, bu
iktisadidir, bu yonetimle ilgilidir veya bu ictimaidir diye
ayirim yapmaksizin hepsine inséni birer problem olmasi
vasfiyla ¢6ztim bulur. Boylece ona, kendisi icin ser't htikiim
cikarilan bir mesele olarak itibar edip coziim getirir. Insa-
nin problemlerinin ¢oziimiinde takip edilmesi gereken tek
bir yol vardir ki o da 6ncelikle meydana gelen problemi iyi
bir sekilde anlamak ve bu problem hakkindaki Allah’in
hiitkmiinii tafsili ser’i delillerden ¢ikarmaktir.

[slam nizamy; ibadetlere, ahlaka, yiyeceklere, giyecek-
lere, mudmelata ve cezalara yonelik ser’1 hitkiimlerdir.
[badetlere, ahlaka, yiyeceklere ve giyeceklere iliskin

ser'l huiktimler illetlendirilmezler. Aleyhi’s Saldtu ve’s Seldam
soyle buyurmustur:

g 803\ Co = “Sarap, ayni ile haram kilimmistir.”

Muamelat ve cezalara iliskin ser’l hiikiimlere gelince;
bunlar illetlendirilir. Zira bunlar hakkindaki ser’t hiikiim-
ler, illetlere bagh olarak gelmistir ki bu illetler hiikiimlerin
varliginin sebebidir. Nitekim bircoklari, batili fikri liderli-
gin ve menfaati tim amellerin esds1 haline getiren bati
hadéaratinin tesirinde kalarak, tiim hiikiimleri menfaat ile
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illetlendirmeye alismislardir. Bu ise ruhu tiim amellerin
esas1 kabul eden ve ruhun madde ile birlestirilmesini amel-
lerin disipline edicisi haline getiren Islam’in fikri liderli-
gine aykiridir. Buna gore, ibadetlere, ahldka, yiyeceklere ve
giyeceklere iliskin ser’i hitkiimler mutlak olarak illetlendi-
rilmezler. Zira bu hiikiimler i¢in illet yoktur ve ancak nas-
larda nasil geciyorlarsa 6ylece alinirlar. Herhangi bir illete
asla baglanmazlar. Nitekim namaz, orug, hac, zekat, nama-
zin nasil kilinacagl, rekatlarinin sayisi, haccin riikiinleri,
zekat nisaplar1 ve bunlara benzer seyler, naslarda gectik-
leri gibi dylece alinirlar. [lletlerine bakilmaksizin, dahas il-
letleri hi¢ aranmaksizin kabul ve teslimiyet ile alinirlar.

Keza olii etinin, domuz etinin ve bunlarin disindakile-
rin haramlig1 i¢in de asla illet aranmaz. Bilakis bunlara illet
aramak hatadir ve tehlikelidir. Ciinkii bunlar1 birer illete
baglamak, illetin ortadan kalkmasi ile hiikmiin de kalk-
masi geregini dogurur. Zira illet, varlik ve yokluk bakimin-
dan illetlendirilen hiikiim ile birlikte doner. Mesela; abdes-
tin illeti temizliktir, namazin illeti spordur, orucun illeti de
saglikli olmaktir vb. dersek, o takdirde illetlerin ortadan
kalkmasi ile bu hitktimlerin de ortadan kalkmasi gerekir ki
hakikat bu degildir. Bunun icin bunlara illet aramak, bu
hiikiimler tizerinde ve bu hiikiimlerin yerine getirilmesi
hususunda bir tehlikedir. Dolayisiyla ibadetlere iliskin hii-
kiimlerin, asla illetleri aranmaz ve olduklar: gibi alinmalar1
gerekir. Hikmete gelince; bunu bilen yalnizca Allah’tir. Bi-
zim aklimiz Allah’m zatinin hakikatini idrak edemez, do-
layisiyla hikmetini de idrak edemez. Nasslarda gecenlere
gelince; mesela Allah Teala’nin su ayetlerindeki gibi:

;2.33\3 sUadll 32 45 Bal &) Muhakkak ki namaz, fuhsi-

yattan ve miinkerden nehyeder. [Ankebat 45]
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gi L 1sa¢d TA ki kendileri icin olan menfaatlerine
sahid olsunlar. [Hacc 28]

O ghazadl) o A3l f a5 S5l 3185 1 5T 5y Allah’in vechini
(r1zasimi) arzulayarak verdiginiz zekat ise, (onu verenler)
kat kat artiranlarin ta kendileridir. [Ram 39] Ve bunlar di-
sinda nasslarin hikmetlerini belirttikleri hakkinda, sirf nass
ile stnirli kalinir, ancak ondan almir ve tizerine kiyas da ya-
pilmaz. Nassta hikmeti belirtilmeyenlere, illet aranmadig:
gibi hikmet de aranmaz.

Bu, ibadetler hakkindadir. Ahléka gelince; o kendisinde
faziletler ve bunlarin zidd1 olan hususlarin agiklandig1 bir
kiymettir. Ayni sekilde o, ibadetlerin sonuclarindan ve
mudmelatta gozetilmesi gereken hususlardan olusmustur.
Zira Islam, seriat koymakla insanin kemal yolunda yiirii-
mesini hedefler ki gitic yetirebildigi en tist mertebeye ulas-
sm. Bununla birlikte insanin en ytiiksek vasiflara sahip ol-
masina ve bu vasiflarin onda devaml kalmasina hirs gos-
terir. Nitekim giizel ahlak, kendisiyle vasiflanilirken ger-
ceklestirilmesi gozetilen bir kiymettir. Dolayisiyla o, seri-
atin belirttigi faziletlere hastir. Bu faziletler yapilirken ve
bunlar ile vasiflanilirken, bunlarin kiymeti gozetilir.
Ahlak, Islami seriattan bir ciizdiir ve Allah’in emirlerinden
ve nehiylerinden bir parcadir. Dolayisiyla Misliimanin
nefsinde gerceklesmesi kaciilmazdir ki amelini Islam’a
gore tamamlasin ve Allah’m emirlerini ve nehiylerini tam
olarak yerine getirmis olsun.

Misliiman, bu ahléki sifatlar ile zatindan otiirti ya da
kendisinde var olan menfaatten dolay1 vasiflanmaz. Bilakis
sadece Allah’in bunlar1 emretmis olmasindan dolay1 vasif-
lanir. Nitekim Mislimanin dogruluk ile vasiflanmasi,
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dogrulugun kendisinden dolay1 ya da dogrulukta var ola-
bilecek menfaatten dolay1 degil, sadece seriatin dogrulugu
emretmesinden dolay1 olur.

Miisltimanin ahlékla, sadece ahlak oldugu i¢in vasiflan-
mamasina gelince; bu, fiillerin vasfindan dolayidir. Zira in-
sanin yaptig1 bir fiil ¢irkin olabilir, ama onu kendi takdi-
riyle giizel zannedip yapabilir. Yine vasiflandig bir sifat,
cirkin bir sifat olabilir, ama kendi takdiriyle giizel bir sifat
zannedip onunla vasiflanabilir. Iste boylece insanin, ahlaki
ahlak olmasindan dolay1 edinmesinden hata meydana ge-
lir. Islam, oviilen ve yerilen bu sifatlar1 aciklamadikca ve
Miisliiman da, bu agiklamay: esas alarak bunlar1 yapma-
dikca, ser’i hiiktimlere uygun bir sekilde bu sifatlar ile si-
fatlanmas1 miimkiin degildir. Bunun icindir ki Miisliiman
dogrulugu sirf dogruluk oldugu icin yapmamalidir. Zay:f
olana merhameti, sadece merhamet olsun diye olmamali-
dir. Butiin ahlaki sifatlarla, ahlaki oldugu icin degil, sadece
Allah bunlar1 emrettigi i¢in vasiflanmalidir. Zira ahlak, an-
cak Islam akidesine dayanur. Iste bu, konunun esasi unsu-
rudur. Bu esas, ahldkin nefiste yerlesmesini ve onun her
turlt kirden temiz kalmasini garanti eder. Onu ifsad ede-
cek sebeplerin kendisine s1izmasindan uzak tutar. Bundan
dolay1 ahlakin korunmasy; onu sadece nassin getirdigi hu-
suslar tizerinde sinirlandirmakla, ruhi esasa bagli kilmakla
ve Islam akidesi tizerine bina etmekle olur.

[nsanin, menfaatten dolay1 ahlak ile vasiflanmamasina
gelince; bu, ahlaktan maksadin menfaat olmamasi ile ilgi-
lidir. Zaten menfaatin maksat olmas: da céiz degildir ki
ahlaki bozmasin ve onu, menfaatin dondtigii tarafa doner
hale getirmesin.

Ahlak; insanin, Allah’a kars: takva diirtiisii ile secerek
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ve isteyerek vasiflanmasi gereken sifatlar toplamidir. Nite-
kim Musliiman, hayatta faydali ya da zararli oldugu icin
ahlaki ameller yapmaz. Bilakis Allah’in emirlerine ve ya-
saklarma uymak icin bunlar1 yapar. iste bu, giizel ahlak ile
vasiflanmay1, menfaatin dondiigii yere donmeyen daimi
ve sabit bir kriymet haline getirir.

Menfaat tizerine kurulu boylesi bir ahldk, sahibini
miinafik kilar, i¢i bagka, dist bagka olur. Clinkii onun nez-
dinde ahlak, menfaat {izerine bina edilmistir. Dolayistyla
menfaat her nereye donerse o da oraya doner. Zira insan,
illetli hiikiimleri, illetlerine tabi tutar. illetlerinin ortadan
kalktigin1 goriince, o hiiktimlerin varligina ve liizumuna
da inanmaz.

Bunun icindir ki ahlak illetli degildir, illetlendirilmesi
caiz de degildir. Bilakis herhangi bir illete bakilmaksizin
seriatta gectikleri gibi alinirlar. Ahlakin illetlendirilmesi
hatadir ve tehlikelidir. T4 ki illetinin ortadan kalkmasimn-
dan dolayi, onunla vasiflanmanin geregi de ortadan kalk-
masin.

Bu izahlardan anlasilir ki ibaddetlerden maksat, sirf ruhi
kiymettir. Ahlaktan maksat da, sirf ahlaki kiymettir. Ve
bunlarin, sadece kastolunan bu kiymetler tizerinde sinir-
landirilmasi gerekir. Yine ibadet ve ahlakta bulunan fayda-
lar1 ve menfaatleri beyan etmek de caiz degildir. Zira boy-
lesi bir beyan, ibadet edenler ve ahlakli olanlar tizerinde
nifdka sebep olan bir tehlike olusturur. Faydalar ve menfa-
atlerinin bariz olmamas: halinde, ibadetlerin ve ahlakin
terkine gotiirir.

Insanin, diger insanlar ile iliskilerindeki amellerine y&-
nelik ser’i hiikiimlere gelince; bunlar hakkindaki nasslar-
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dan bir kismu illetli olarak gelmistir. Ben-i Nadr'dan savas-
madan alinan arazinin, ensar disinda sirf muhécirlere ve-
rilmesi hakkindaki Allah'u Tealanin su kavli gibi:

% LY 53 Ug3 555 ¥ oS Ta ki (0 mallar) yalmz zengin-
leriniz arasinda dolasan bir servet olmasin diye. [Hasr 7]

Bir kismi da illetsiz gelmistir, Allah'u Tedld"nin su kav-
linde oldugu gibi:

G 855 ¢~J\ @ f}éjj Allah alisverisi helal kilds, faizi ha-
ram kildi. [Bakara 275]

Nassta hiikiimler, muhakkak ki illetlendirilir ve tizerle-
rine kiyas yapilir. Bir hiikiim hakkinda nass, illet gosterme-
misse, mutlak olarak illetlendirilmez ve dolayisiyla tizerle-
rine kiyas da yapilmaz. Muteber olan illet ancak ser’i illet-
tir, yani ser’i nasslar olan Kitab ile Stinnet’in delalet ettigi-
dir. Bundan 6tiirii illetli gelen bir ser’i hiitkme dayanan il-
let, seri illettir, akli illet degildir. Yani herhangi bir illet
hakkinda ya acikca, ya delalet yoluyla, ya istinbat yoluyla,
ya da kiyas yoluyla nass bulunmasi sarttir. Bu illet, varlik
ve yokluk bakimindan, illetlendirildigine bagh kalir. Dola-
yisiyla hiiktimler, her nereye donerlerse illetleri ile birlikte
donerler.

Ser’i bir illetten dolay1 yasak edilmis bir sey, o illetin or-
tadan kalkmast ile caiz olur. Boylece ser’t hiikiim, varlik ve
yokluk bakimindan illetine tabidir. fllet bulundugunda hi-
kiim bulunur, illet bulunmadiginda hiikiim de bulunmaz.

Fakat illetin ortadan kalkmasimndan dolay1 hiikmiin de
ortadan kalkmasi, mutlak olarak hiikmin degisken ol-
dugu anlamma gelmez. Bilakis o, bir meselenin ser’i hiik-
miidir, aynen kalir ve asla degismez. Ancak illetinin orta-
dan kalkmasi ile hiikiim ortadan kalkar ve illetinin don-
mesi ile hiikiim de doner.
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Hiikmiin varlik ve yokluk bakimindan illetine tabi ol-
masi; -maslahatlarin celbi ile zararlarin def’inin ser’i hii-
ktimlerin illeti oldugu ve bunun da zamanin ve mekanin
degismesi ile degistigi, dolayisiyla bunun da hitkmii degis-
tirdigi iddiasiyla- zamanin ve mekéanin degismesi ile bu
hiiktimlerin de degisecegi anlamina gelmez. Zira masla-
hatlarin celbi ve zararlarin def’i, mutlak olarak ser’i hii-
kiimlerin illeti degildir. Herhangi bir nass, maslahatlarin
celbi ile zararlarin def’inin ser’1 hiikiimlerin illeti olduguna
delalet etmedikce ve bunun, muayyen bir hitkmiin illeti ol-
duguna delalet eden herhangi bir nass gelmedikge, ser’1 il-
let olamaz.

Ayrica bir illetin ser’1 illet olabilmesi, ancak ser’i nassin
tizerine delalet etmesi ile olur. Dolayisiyla bununla kayitli
olunmali ve onun delaleti tizerinde durulmalidir. Ser'i nass
ise ne maslahatin celbine, ne de zararin def’ine delélet et-
memistir. Su halde ser’i illet, ser't hitkmiin getirdigidir ve
asla maslahatin celbi ve zararin def’i degildir. Nassin getir-
digi bu hususa, zaman, mekan veya fiil delalet etmez. Buna
ancak hiikmiin illetini agiklayan ser'i nass delalet eder. Bu
nass, mutlak olarak degismez, dolayisiyla burada, masla-
hatin celbi ile zararin def’inin kiymeti olmadig1 gibi, zama-
nin ve mekanim degismesinin de bir kiymeti olmaz.

Buna binden, ser’1 hiikiimler, zamanin ve mekanin de-
gismesi ile degismez. Bilakis ser’i hiikiim, zamanlar ve
mekanlar ne kadar degisirse degissin, aynen kalir ve asla
degismez.

Insanlar nezdinde 6rfiin ve adetin degismesine gelince;
bunun da hitkmiin degismesinde bir tesiri yoktur. Zira orf,
ne hiikmiin illetidir, ne de onun bir aslidir. Nitekim orf, ya
seriata muhalif olur, ya da ona uygun olur. Seriata muhalif
olursa, seriat onu neshetmek ve degistirmek i¢in gelmistir,
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clinkti bozuk orfleri ve adetleri degistirmek seriatin islerin-
dendir. Ciinkii bunlar, toplumun bozulmasina sebep olur-
lar. Bundan dolay1 orf ve adet, ser’t hiikmiin ne asli ne de
illeti kabul edilir. Hiikiim ondan dolay1 da degismez. Orf,
seriata muhalif olmasa da hiikiim, orf ve adet ile degil,
delili ve ser’i illeti ile sabit olur. Binaenaleyh orf ve adet
seriata hakem kilinmaz. Bilakis seriat ¢rflere ve ddetlere
hakem kilinir. Buna gore ser’i hiikiimlerin hem delili var-
dir ki o nasstir, hem de ser’i illeti vardir. Orf ve adet, mut-
lak olarak bunlardan degildir.

[slam seriatinin her zaman ve mekanda uygulanabilir
olmasma gelince; bu, [slam seriatinin, hiikiimleri saye-
sinde tiim zamanlarda ve mekénlarda insanin sorunlarini
¢ozebilme ve -ne kadar ¢ogalsa, yenilense ve cesitlense de-
insanin tiim sorunlarmin ¢éziimiinii kusatabilmesi 6zelli-
ginden ileri gelir. Zira o, insanmn sorunlarini baska her-
hangi bir vasif ile degil insan olmasi vasfiyla ¢ozer.

Insan, her zaman ve mekéanda, asla degismeyen icgiidii-
lere ve uzvi ihtiyaclara sahiptir. iste boylece bunlarin ¢o6-
zimi olan hiikiimler de degismez. Degisen sadece insan
hayatinin sekilleridir. Bu ise onun hayata bakis agisina tesir
etmez. Insanin siirekli yenilenmekte olan pek cok istekleri,
bu i¢gudiilerden ve uzvi ihtiyaclardan kaynaklanmakta-
dir. Bu artan ve yenilenen istekleri, sekilleri itibari ile ne
kadar cesitli ve degisken olursa olsun seriat, onlarin hep-
sini tedavi edecek kapsamda gelmistir. Bu da fikhin ge-
lisme sebeplerinden bir sebep olmustur. Fakat seriattaki bu
genislik, kendisine aykir1 da olsa, her seye uyacak kadar
esnek oldugu anlamina gelmez. Yine bu genisligin bulun-
masl, zamanin degismesi ile seriatin degismesi anlamina
da gelmez. Bilakis hem nasslarin, kendilerinden gesitli hii-
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kiimleri cikarmaya elverisli genislikte oldugu, hem de hii-
kiimlerin, bircok meseleler tizerine uygun diismeye miisait
oldugu anlamina gelir. Mesela, Allah'u Teala soyle buyur-
maktadir.

SR 2hB o0 sal b6 Eger sizin icin (cocuk) emzirir-
lerse, onlara iicretlerini verin. [Talak 6] Iste bu ayetten, hem
bosanmis kadinin emzirme {icretine miistahak olduguna,
hem de ister 6zel ticretli, ister genel {icretli olsun tiim tic-
retlilerin, isini yaptig1 zaman {icrete miistahak olacagina
dair ser't hitkiim ¢ikarilir. Bu hiiktim, bir¢cok meseleye uy-
gun duser. Buradan devlet memuru, fabrika iscisi, tarla-
daki ciftci ve benzerlerinden her biri, isini tamamladig: za-
man iicretine miistahak olur. Ciinkii bunlar 6zel iicretliler-
dir. Dolap yapan marangoz, elbise diken terzi, ayakkab1
tireten ayakkabici ve benzerlerinden her biri de, isini yap-
t1g1 zaman {icretine miistahak olur, ¢linkti bunlar genel tic-
retlilerdir. Mademki ticretli calistirmak, calistiran ile {ic-
retli arasinda bir akittir, o halde yonetici buna dahil degil-
dir. Zira o, immet nezdinde ticretli degildir. O ancak ser’i
hiikiimleri uygulayan, yani Islam’1 tatbik edendir. Buna
gore halife, isini yapmasindan dolay1 ticrete miistahak ol-
maz. Zira ona, seriati uygulamasi ve islam davetini yiik-
lenmesi igin bey’at edilmistir. Bundan dolay1 timmet nez-
dinde ticretli olmaz. Keza halifenin yardimcilar1 ve valiler
de islerini yapmalarindan dolay1 ticret almazlar. Zira onla-
rin isi de yonetimdir. Dolayisiyla ticretli olmazlar. Bundan
dolay1 onlar ticret almazlar. Ancak 6zel islerini yapmaktan
geri kaldiklar1 igin onlara, ihtiyaglarimi karsilayacak bir
miktar takdir edilir.

Iste, hem cesitli hiikiimleri cikarmak, hem de bircok me-

seleler tizerine intibak etmeye yeterli olan naslardaki bu
genislikten dolay1 Islam seriati, her zaman ve mekanda,
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her timmette ve her nesilde biitiin hayat problemlerini ¢6z-
meye tiimiiyle yeterli olmustur. Bu yeterlilik ne esnekliktir,
ne de degiskenliktir.

Gerek Kitab’dan, gerekse Stinnet’ten olsun, ser’i hiik-
miin nasstan olan delili, ancak mevcut sorunun ¢oziimii
icindir. Zira Sari, nasslarin tizerinde durup kalmay1 degil
de, manalar1 takip etmeyi istemistir. Bundan dolay1 hii-
kiimleri ¢ikarirken, hitkmtin illet yonii yani hiikiim ¢ikari-
lirken nasslarda tesri yonti gozetilir.

Delil, ya hiikmiin illetini kapsar bir sekilde olur ya da
illet bagka bir delilden veya deliller toplamindan alinur.
Hiikiim, her ne kadar kendi delilinden c¢ikartilirsa da,
bunda illet yoniine dikkat edilir. Mevcut bir problemin ¢6-
zimi igin gelmis olan nassta gecen sekle bagli kalinmaz.

Bunun misali, Allah Teala’nin su kavlidir:

355485 &1 336 4 Ogiad 1 bty ag 53 (s pdedet) G 8 15kel; Onlara
karsi, kuvvetiniz yettigince kuvvet ve savas atlar1 hazir-
layin ki bununla hem Allah’in diismanlarin1 hem de
kendi diismanlarinmizi korkutursunuz. [Enfal 60] Buradaki
hiiktim, kuvvet hazirligidir. O donemde mevcut problem,
kuvvet ve bu ciimleden olan savas atlar1 hazirlamakla ¢6-
ziiltirddi. Bu hiikmiin illet yonii ise diismani korkutmaktir.
Dolayisiyla bugiin bu delilden kuvvet hazirlamak hiik-
miinii ¢ikarirken, hiikmiin illet yoniint gozetip diismani
korkutmay1 gerceklestirecek hususlar1 hazirlariz ve sorunu
¢ozmek igin nassta gecen savas atlarma bagli kalmayiz.

Iste kendisinden hiikiim cikartilan her delilde boyle ha-
reket edilir. Zira delilden murad edilen, hiitkmiin illet yo-
niinti gerceklestirmektir. Buna gore, [slam seriati, insanlar
arasindaki muamelata iliskin hiikiimlerde, illetleri tizerine
bina edilmelerini ve nasslardan hiikiimler c¢ikarilirken,



Hizb-ut Tahrir Mefhumlari | 43

nassta gecen sekle degil, onlarin tesri yoniiniin gozetilme-
sini gerektirir.

Kitdb ve Siinnetin nasslari, hiikme ser’i delil oldugu
gibi, benzer sekilde Sahéabe icmasi ile Kiyas da ser’i delil-
lerden sayilir. Buna binden, ser’t hiikiimlerin icmali sert
delilleri; Kitab, Stinnet, Sahdbe icmas: ile Kiyas'tir. Ictihad
meselelerindeki Sahdbenin mezhebine gelince; bu ser’t
delil olmaz. Clinki Sahéabe igtihat ehlindendir ve hata et-
mesi miimkiindiir. Bununla birlikte Sahabeler, bircok me-
selelerde ihtilaf etmisler ve her biri digerinin mezhebinin
aksine gitmislerdir. Sahdbenin mezhebi, delil sayilmis ol-
saydi, Allah’mn delilleri mubhtelif ve celiskili olurdu. Bun-
dan dolay1 sahabe mezhebi, ser'i delil sayillmaz. Ancak di-
ger mezheplerde oldugu gibi, mezhep edinilmeleri caizdir.
Ama Sahabe’nin tizerinde ittifak ettikleri hiikiimlere ge-
lince; bunlar, onlarin mezhebi degil, ancak icma’dur.

Onceki dinlerin seriatlarina gelince; bunlara ne bizim
icin muteber bir seriat, ne de ser’t delil olarak itibar edilir.
Her ne kadar Islam akidesi, tiim Nebilere, Rasullere ve on-
lara indirilmis Kitdblara iman etmeyi gerektiriyorsa da bu
imanin mandasi, Rasulliiklerini ve onlara indirilmis Kitab-
lar1 tasdik etmektir, yoksa onlara tabi olmak degildir. Zira
Muhammed Aleyhi’s Saldtu ve’s Seldm’in niibtivvetinden
sonra tiim insanlardan dinlerini terk etmeleri ve Islam’a
girmeleri talep edilmistir. Ciinkii islam’dan bagka higbir
dinin itibar1 kalmamustir. Allah Teala soyle buyurmustur:

ALY L 5l 3; Allah indinde tek din Islam’dur. [Al-
imran19] Ve soyle buyurmustur:

o b Bl s Y 32 355 345 Her kim Islam’dan bagka
bir din ararsa, bu ondar; asla kabul edilmeyecektir. [Al
imran 85] Bu ise sarihtir.
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Nitekim buradan “Bizden onceki seriatlar, bizim icin
seriat degildir” kaidesi ¢ikarilmistir. Bunun delili, sahabe-
nin, Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in seriatinin
onceki biitiin seriatlar1 neshettigi tizerinde icma etmis ol-
malaridir.

Zira Allah Teala soyle buyurmaktadir:

e Gaigiy sl e 8 5 ) Bt by Qs 2y iy Sana da
Kitab’i, oncesindekileri tasdik ederek ve onlara muhey-
min olarak hak ile inzal ettik. [Maide 48] Yani onlara tistiin
ve hakim olarak demektir. Kur'an’m onceki Kitdblara
hakim olmasi, 6nceki seriatlarin neshidir, yani onlar1 tas-
dik ederek ve onlar1 neshederek, demektir. Nitekim Nebi
Aleyhi’s Saldtu ve’s Seldm’dan rivayet edildi ki O, Omer ibn-
ul Hattab’1 elindeki Tevrattan bir parcaya bakarken gordu.
Bunun tizerine 6fkelendi ve soyle dedi:

Ben O’nu [Kur’an'1] saf ve tertemiz getirmedim mi? Kar-
desim Miisd bana yetisseydi, bana tabi olmaktan baska
bir sey yapacak degildi.” Bununla birlikte Kébe ¢evresinde
tavaf, Hacer-ul Esved’e dokunup 6pmek, Safé ile Merve
arasinda say gibi bircok hac amelleri, cahiliyye gtinlerinde
de vardi. Fakat bizler bunlar ile amel edip ibadette bulun-
dugumuzda, 6nceki seriatlarin amelleri olmalar itibariyle
bunlar1 yapmayiz. Bilakis bunlari, Islam seriatindan olduk-
lar1 i¢in yapariz. Zira Islam bunlari, yeni ser'i hitkiimler
olarak getirmistir. Yoksa 6nceki seriatlar1 ikrar etmemistir.
Ayni sekilde ge¢mis dinlerin koydugu hiiktimleri kesin-
likle yapmayiz. Yalnizca Islam seriatnin getirdiklerini ya-
pariz. Bunun icindir ki Yahudiler ve Hristiyanlar da Islam
seriatinin muhéatabidirlar ve kendi seriatlarini terk etmekle
emrolunmuslardir. Ciinkii Islam onlarin seriatlarini nes-
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hetmistir. Mademki Yahudi ve Hristiyanlara Islam seria-
tina tabi olmalar1 vaciptir, o halde Misliimandan, 6nceki
seriatlar1 kendilerine seriat edinmeleri nasil talep edilebi-
lir? Allah Teald'nin su kavline gelince;

¢# &) 653 LS 8) ws5f 6) Muhakkak ki Biz Niih’a vahyet-
tigiﬂmiz gibi, sana da vahyettik [Nisa 163] Burada murad edi-
len; O'na, kendisi disindaki diger nebilere vahyedildigi
gibi vahyedilmesidir. Su kavline gelince;

B 4 (o5 b udll e X ¢55 Nah'a tavsiye ettigini size de
dinden seriat kildi. [sara 13] Buradaki seriatin manasi,

tevhidin ashidir ki o, Nth Aleyhi’s Seldm’a tavsiye edilendir.
Ve su kavline gelince;

25) i & Of iy W % Sonra sana da, ‘hanif olarak
Ibrahim’in milletine tabi ol! diye vahyettik. [Nahl 123]

Bunun manasi da tevhid esasina tabi olmaktir, ¢tinkii
“millet” kelimesinin manéasi, tevhid demektir. Tim bu
ayetlerden ve benzerlerinden kast edilen, Aleyhi’s Saldtu
ve’s Seldm’in diger rasuller gibi bir rasul olarak gonderilmis
oldugunu, dinin aslinin tevhid oldugunu ve biittin rasulle-
rin bunda miisterek oldugunu bildirmektir. Bunun di-
sinda, her rasul ayr1 bir din ile gonderilmistir. Allah Teala
soyle buyurmustur:

Blghes 55 (.S.a Glas JQ Her birinize bir seriat ve bir min-
hac verdik. [Maide 48]

Bu esasa gore Islam'dan oncekilerin seriati, bizim icin
seriat olmadig1 gibi, hiikiimleri ¢gikarmak i¢in ser’1 delil ola-
rak da itibar edilmez.

Hiiktimlerin ¢ikartilmasinda asil olan, bunu yapanlarm
miictehid olmasidir. Zira bir mesele hakkinda Allah’in
hiikmiiniin bilinmesi ancak ictihat ile miimkiindiir.
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Bundan dolayr i¢tihat kaginilmazdir. Nitekim ustl alim-
leri belirtmislerdir ki, i¢ctihAt Miisliimanlar iizerine farz-1
kifayedir ve herhangi bir asirda miictehid bulunmamas:
caiz degildir. Tum Miisltimanlar ictihadin terki hususunda
ittifak ederlerse gtinah islemis olurlar. Zira ser’i hitktimleri
bilmenin metodu, ancak i¢tihAttir. Nitekim bir asir, ser'i
hiiktimlerin bilinmesi hakkinda kendisine giivenilen ve
dayanilan bir miictehidden mahrum olursa, bu durum se-
riatin askida kalmasina ve hiikiimlerin lekelenmesine yol
acar ki bu, asla céiz degildir. Fakat ictihddin, ustl alimle-
rince agiklanmis sartlar1 vardir ki bunlar, hem nasslar hak-
kinda genis bir bilgi sahibi olmay1, nasslar1 dogru bir se-
kilde anlamay1 ve Arap dilini yeterince bilmeyi gerektirir.
Ayrica ser’i meselelerin fikhi ve delilleri tizerinde durmak
da gereklidir.

Bunun icindir ki iyice diisinmeden ve incelemeden
hiikmii almak, ictihat olarak isimlendirilmez. Ayni sekilde,
herhangi bir hitkiimde maslahatin ortaya ¢ikmasiyla nass-
lar1 istenilen sekilde tevil ederek, hiikiimleri o maslahat
dogrultusunda ¢ikarmak da ictihat sayilmaz. Bilakis bu,
Allah’in dinine karsi ciiretkar olmaktir. Boyle yapanlar Al-
lah’in azdbina miistahak olur.

Evet, muhakkak ki ictihat kapisi aciktir, fakat alimler
icin agiktir, cahiller icin degil! Muictehidler ise tigtiir: mut-
lak miictehit ve mezheb miictehidi ki, bu iki tiiriin 6zel
sartlar1 vardir. Ugiinciistine gelince, o tek bir mesele miic-
tehididir. Bu kimse nassi anlamaya, bir meseleyi, onun
delillerini ve onun hakkinda miigtehidlerin delillerini takip
etmeye giicti yeten kimsedir. Bu kadari, Allah’mn hiikiimle-
rini bilmek isteyen her Miisliiman icin lazimdir. Zira seriat,
Miislimanin hitkmii bizzat delilinden almasini, yani ken-
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disine lazim olan meseleler hakkinda dinde miictehit ol-
masini esas kilmistir.

Fakat mezheplerin yazili metinler halinde kayit altina
alinmasi, kadide ve hiikiimlerin yerlesmesiyle birlikte, ne-
fislerde ictihat fikri zayiflad: ve miictehidler azaldi. Boy-
lece Miisliimanlara taklit galip geldi ve ictihat aralarinda
nadir oldu. Taklit diistincesinin asirilig1 dyle bir noktaya
ulast ki igtihat kapisinin kapatilmasi ve taklidin vacip ki-
Iinmasi gerektigini soyleyenler bile ortaya ¢ikti. Bu ne-
denle, Misliimanlarin, -hepsi olmasa da- ezici bir gogun-
lugu mukallid haline geldi.

Mukallid iki kesimdir: Tabi mukallid ve ammi mukal-
lid. Tabi ile ammi arasinda fark vardir. Tabi; miictehidler-
den birinin ¢ikardig1 hiikmii, dayandig: delile kanaat getir-
dikten sonra alir ve delilini bilmeden ona tibi olmaz.
Ammiye gelince; o, ser'i hiikiimde, delil arastirmaksizin
bir miictehidi taklit eder. Tabi'lik, ammi'likten daha iyi bir
haldir. Nitekim ilk zamanlardaki Miislimanlarin ¢ogu,
delillere 6nem vermelerinden dolay: tabi'lerdendi. Ne za-
man ki diisiis asr1 gelip, tabi olmak zorlasinca, delil arastir-
maksizin hiikiimleri, imamlardan ve miictehitlerden taklit
etmeye basladilar. Alimlerin bu hususa sessiz kalmalar1 ve
ilim tahsil eden bir sahsin dahi ammi olmasina razi olma-
lar1, halki bu egiliminde cesaretlendirmistir. Alimlerin
buna sessiz kalmasi ancak, ister tabi, isterse ammi olsun,
taklidin caiz olmasi1 bakimindan idi. Fakat Miisliiman igin
asil olan, hiikmii delilinden almasidir. Bununla birlikte
taklit ederek almas1 da caizdir. Dolayisiyla tabi olmasi,
yani htikmii bilmesi, delilini bilmesi ve ona kanaat getir-
mesi de caizdir. Bu durum Miisliimani, tek bir meselede
dahi olsa, i¢tihadda ehil kilar. Mevcut asirda bize 1azim olan
da budur.
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Ancak fetvalar, bir meselede ictihat babindan degildir.
Zira bunlar, ictihada dahil degildir. Bilakis fetvalar, fikih-
taki telif tiirlerinin en dustigtidiir. Soyle ki; miictehitlerin
asrindan sonra, talebelerinin, sonra da onlarin talebelerinin
asr1 gelmistir. Onlar da mezhep gortislerini agiklamaya,
kaidelerini beyan etmeye ve gortislerini yerlestirmeye ¢aba
sarfetmislerdir. Bu asir fikhin altin devri sayilir. Cesitli
mezheplerde fikhin ana kitaplari: bu devirde telif edilmis-
tir. Bu kitaplar, fikhi meselelerde basvurulacak kaynakla-
rin dayanaklarin: teskil etmektedirler. Bu durum Hicri ye-
dinci asra kadar siirmiistiir. Sonra bunun ardindan fikhin
gerileme asirlar1 gelmistir ki bunlar, serhlerin ve hasiyele-
rin asirlar1 idi ve ¢ogunlukla, icat edicilikten, hatta tek bir
meselede dahi istinbattan ve ictihAttan mahrum idi. Bun-
dan sonra fikih ilmi daha da gerilemistir. Bu devirde hii-
kiim ve meseleleri asillarin1 ve dallarini beyan etmeden ard
arda siralama yoluna y6nelen alimler gelmistir. Iste bu me-
seleler, fetvalar diye isimlendirilmistir. Bunun igindir ki bu
fetvalar basvurulacak kaynak olamiyacagi gibi ser'i hii-
kiimlere de kaynak olarak alinamaz. Ctinkii bu fetvalar ig-
tihat metodundan uzaktirlar.

Ayni sekilde kdnunlastirma yoluyla telif edilmis eserleri
de ser’i hitktimler icin bir kaynak ve dayanak edinmek de
caiz degildir. Cunkti bunlar, batili kdnunlar1 taklid etme
davranislarindan biridir ve bu kanunlastirma faaliyeti
fikhi dar bir sahaya sokar. Bu usulle ele alinmis fikhi me-
selelerde delilsizlik ve delil zayiflig1 en bariz vasiftir. Prob-
lemlerin ¢oztimiinde batinin goriisiine uymak igin asra
uyma ve tevil yapma ruhu onlara hakimdir. Ustelik hem
tesri yonden hem de igtihattan yoksun olmasi da cabasi.
Dolayisiyla bunlar, tatbik edilmeye elverisli olmadiklar:
gibi, kaynak olmaya da elverisli degildirler. Varliklar1 da
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fikih ve tesri iizerinde tam bir vahamettir. Zira bunlar, in-
sanlarin Islam fikhina dair bilgilerini zayiflatmaya yonelik
klasik bir girisimdir. Bununla birlikte Islam fikhindaki
mevcut servet, gercekten muazzamdir ve tim tmmetler
tizerinde, fikhi servetlerin en genisidir. Fikih, kadilar ve
yoneticiler icin zardridir. Fakat fikhin taklitci bir sekilde
kanunlastirilmasi, onu daraltmus, carpitmis ve kadilar yal-
niz bu kanunlar1 bilmekle yetindiklerinden dolay: fikihta
cahillestirmistir. Ustelik bunlar kanun formundan da yok-
sundurlar. Zira bu kanunlar, pespese rakamlar altinda di-
zilmis, bazi1 fakihlere ait fikhi metinlerin toplamindan
ibarettir ki bunlarda maddelerin konusu olacak ve mesele-
lerin baglanacag: genel kaideler ortaya cikarmaya ugrasil-
mamus, bilakis sadece konular, maddeler haline getirilmis-
tir. Bu ise kdnun formuna da uygun degildir. Hatta kaide-
ler hakkinda gecen maddelere baktigimizda, bunlarin kap-
saml1 olmayan kaideler oldugunu ve fikih kitaplarindan
nakledilmis tarifler oldugunu goriirtiz. Neredeyse tamami
da bu sekildedir. Bundan dolayidir ki, bu kdnunlarin alin-
mast ve kaynak olarak benimsenmesi caiz degildir. Ctinkii
bunlarin tisluplar1 bozuk, verdigi malumatlar ytizeysel ve
tafsili delillere dayali mtiteber ser’1 hiikiimler olmaktan da
uzaktirlar.

Kéadilar ve yoneticiler tarafindan iyice anlasiimasini
saglamak {izere anayasa ve kanunlarin konulmasinda
yani, yasamada asagidaki yontem takip edilir.

1. Insana ait problemlerin iyice incelenmesinden sonra
onlar icin genel bir anayasa konulur. Bu anayasa, genel
kiilli kaideler seklinde ya da kiilli ser'1 hiikiimler seklinde
olur. Bu hiikiim ve kaidelerin Islam fikhindan cikartilmis
olmasi sarttir. Ayrica bunlar, ya delillerini bilerek ve ka-
naat getirerek bir miictehidin ictihdAdmdan alinir ya da bir
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mesele ictihadi seklinde de olsa Kitdbtan, Stinnetten,
Sahébe icmasindan veya Kiyastan ser’1 ictihat ile alinir. Her
maddenin gerekcesinde, o maddenin dayandig1 mezhebin
deliline ya da maddenin ¢ikartilmis oldugu delile isaret
edilmelidir. Bu anayasa yapilirken Miislimanlarin iginde
bulundugu koétti duruma, diger milletlerin durumuna ve
[slami olmayan nizadmlara da kesinlikle bakilmamalidir.

2. Kanunlarin, cezalarm, haklarin, beyyinelerin ve di-
gerlerinin ser’? hitkimleri; daha 6nce gecen esas {izerine,
anayasaya uygun olarak, mezheb delillerine de isaret ede-
rek tasarilar halinde konulur. Ancak bu tasarilarin kadilar
ve yoneticilere fikhi bir kaynak olmasi igin, ifadeler genel
kaideler ile kAnun seklinde olmalidar.

3. Kadilar ve yoneticiler tarafindan anayasa ile kdAnunun
tefsiri i¢in kaynak; ser’i nasslar, Islam fikh1 ve fikih usulii
ilmi haline getirilmelidir. Boylelikle onlara derin bir se-
kilde anlama vesileleri hazirlanir.

Nitekim kadi, devletin benimsedigi ser’1 hiikiimlere ay-
kir1 hitkiim veremez. Ciinkii “Imdm’mn emri, zihiren ve biti-
nen infaz edilendir.” Fakat devletin hakkinda belirli bir hii-
kiim benimsemedigi meselelerde kadi, konuya uygun gor-
diigti herhangi bir ser’i hiikiim ile hitkmeder. Bu, ister
miictehidlerden bir miictehidin gortsii olsun, isterse
kadi'nin bizzat kendi igtihad ile ¢ikardig bir goriis olsun
farketmez.

4. Hiikiimler cikarilirken ve benimsenirken, vakianin
iyice ve derin bir sekilde anlasilmasi goz éntinde bulundu-
rulmalidir. Ayn1 zamanda bu vakianin ¢éziimiini ser'i
delilden alirken dikkate alinmasi gereken bir zorunluluk
vardir. Bu da, o vakia hakkinda Allah'in hiikmiiniin ne ol-
dugunu bilmektir. Bundan sonra hiikiim ve vakiadan biri
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digeri tizerine tatbik edilir. Diger bir ifade ile vakianin bi-
linip iyice anlagilmasindan, Allah’in hitkmiintin bilinme-
sine ulasilir.

Yine devlet, Islam seriatini, ister Miisliiman isterse gay-
rimuslim olsun, tim tebaasina tatbik eder. Gayrimiislim-
ler, itikat ve ibAdetlerinde kendi hallerine terk edilirler. Yi-
yecek ve giyecekler hususunda genel nizdm gercevesinde
dinlerine gore muamele goriirler. Evlilik ve bosanma gibi
medeni durum hususlari da dinlerine gore halledilir. Fakat
mudmelat, ceza, yonetim, iktisat ve bunlar gibi diger ser'i
hiikiimler istisnasiz herkes {iizerine tatbik edilir. Bu hu-
susta Misliiman ile gayrimiislim arasinda fark yoktur.
Misliimanlara gelince; devlet, ibadetleri, ahlaks,
muamelats, cezalarr... vesairesi ile Islam seriatini, onlarmn
tamamu tizerine tatbik eder. Devletin vazifesi Islam’t tam
olarak tatbik etmektir. Miisliiman olmayanlara bu hiikiim-
lerin tatbik edilmesi, onlar1 islam'a davet olarak itibar edi-
lir. Ciinkii Islam seriat1 biitiin beseriyet igin indirilmistir.
Dolayisiyla devlet, islam’a davet igin, hitkmettigi iilkelerde
seriat1 tatbik eder. Zira Islami fetihlerin sirr1 ancak, Islam
davetini tasimaktr.

[slam; nizamin kendisinden kaynaklandig1 bir akidedir.
Bu nizam, tafsili delillerden ¢ikartilmis ser’1 hiikiimlerdir.
Islam, bu nizam dahilinde, hiikiimlerinin tatbik keyfiyetini
ser’1 hiiktimler ile agiklamistir. Iste tatbik keyfiyetini agik-
layan bu ser’t hiikiimler metot ve bunlarin disindakiler dii-
stincedir.

Buradan anlasilir ki, Islam diisiince ve metottur. Akide
ve insanin problemlerini ¢ozen tiim ser’i hitkiimler diisiin-
cedir. Bu ¢oztimleri tatbik etme, akideyi muhéfaza etme ve
daveti tasima keyfiyetini aciklayan ser’t hiikiimler de me-
tottur. Onun icin Islam’in metodu, fikrinin cinsindendir ve
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ondan bir ciizdiir. Dolayisiyla Islam’a daveti, sadece fikir-
lerini agiklamaya hasretmek caiz degildir. Bilakis metodu
da kapsamasi vaciptir. Bundan dolay1 ideoloji, diistince ve
metodun toplamindan ibarettir. Metoda iman etmek, dii-
stinceye iman etmek gibidir. Dolayistyla metodun Islami
fikir ile beraber ayrilmaz bir biittin olmas: ve muhkem bir
sekilde birbirine baglanmasi zorunludur. Boylelikle Islam
diisiincesinin tatbikinde, Islam’mn metodundan baskasi
kullanilamaz. Kendisine davet edilen ve kendisi ile hiik-
medilen Islam, diisiince ve metodun toplami1 olur. Madem
ki metot seriatta mevcuttur, o halde bu hususta seriatin ge-
tirdikleri ve nasslarindan ¢ikarilanlar ile sinirli kalinmali-
dir. Kitab ile Stinnet diistince hiikiimlerini getirdigi gibi,
benzer sekilde bu ikisi metot hiikiimlerini de getirmistir.
Nitekim Allah Teala soyle buyurmustur:

slo o F@'J‘ .\....\a Fie 23d oo e G5 (Anlasma yaptigin) bir
kavmin hiyanetinden korkarsan, sen de (onlar ile yapti-
gin anlasmay1) ayn sekilde onlara at (iptal et)! [Enfal 58] ki
bu, metot hiikiimlerindendir. Keza Aleyhi’s Seldm soyle bu-
yurmustur:

o o sbdl 136 Lo o 15 3341 ¢8 135 Y Diisman ile kar-
stlasmay temenni etmeyin, ama karsilasinca da sabredin!
Ki bu da, metot hiikiimlerindendir. Iste boylece diger me-
tot hiikiimleri de, Kitadp'dan, Stinnet’ten, Sahabe icma'sin-
dan ve Kiyas’tan ictihat ile tipki diger hiiktimler gibi ¢ikar-
tilirlar. Stinnet, Kitab’m beyan edicisi oldugu icin Islam dii-
stincesi Kitdb’da miicmel, Siinnet'te ise tafsilatli olur. Ben-
zer sekilde metot da, Kur’an’da miicmel, Siinnet’te tafsi-
lath olur. Bunun igindir ki, Rasulullah efendimizi hidayet
mesalesi  kilmamiz, boylece metot hiikiimlerini,
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Kur’an’dan aldigimiz gibi, O'nun, siretinde mevcut amel-
lerinden, sozlerinden ve siikGitundan da almamiz gerek-
mektedir. Ctinkti bunlarin hepsi seriattir. Rasuliin siretini
anlamakta da, Rasid Halifeleri ve diger Sahabileri 6rnek al-
mamiz icab eder. Yine ser'l yone gore hiikiim ¢ikarmakta
nass1 ve vakiay1 anlamada aklimizi da faal bir arag¢ olarak
kullanmal1yiz.

Tatbik keyfiyetini aciklayan ser’i hiikiimler, amellere
delélet ederler. Dolayisiyla, ister tatbikle, isterse daveti ta-
simakla ilgili olsun, bu ameller mutlaka yerine getirilmeli-
dir. Bu ameller birer vesile degildir. Ctinkii vesile, ameli
yaparken edinilen ve amellerin degismesi ile degisen arag-
tir. Kosullara gore degiskendir ve ona karar veren amelin
turtidiir. Bundan dolay1 vesile hususunda sabit bir hale
baglanilmaz. Halbuki metodun delalet ettigi ameller degis-
mezler, bilakis nassin delalet ettigi sekilde yapilirlar. Seri-
atin beyan ettigi amellerden baska bir ameli islemek caiz
degildir. Ser’'1 hitkmiin beyan ettigi durumun disindaki bir
amelin yapilmasi da caiz degildir.

Metot ile ilgili ser’1 hiikiimlerin delalet ettigi amelleri in-
celeyen kimse, bunlarin somut neticeler gerceklestiren
maddi ameller oldugunu goriir. Bu ameller, bu iki gesit
amel tiirti de ayn1 kiymeti gerceklestiriyor olsa bile somut
olmayan neticeler gerceklestiren ameller degildir. Meseld;
dua, ruhi kiymeti gerceklestiren bir ameldir. Cihad da ruhi
kiymeti gerceklestiren maddi bir ameldir. Lakin dua, her
ne kadar dua yapanin kasti, ruhi kiymeti gerceklestirmek
olsa bile maddi bir amel olsa da, somut olmayan bir netice
gerceklestirir ki bu sevaptir. Cihad ise, her ne kadar
miicahidin kasti, ruhi kiymeti gerceklestirmek olsa da diis-
manlara kars1 yapilan savastir ve bu, somut bir netice ger-
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ceklestiren maddi bir ameldir ki bir kaleyi yahut sehri fet-
hetmek, diisman1 6ldirmek veya benzerleridir. Buradan
metodun, somut neticeler gerceklestiren maddi ameller ol-
dugunu ve baska amellerden farkli oldugunu gortirtiz. Bu-
nun i¢in dud, miicdhid Allah’a dua ediyor olsa bile cihad
icin bir metot olarak benimsenemez, Yine vaaz, hirsiz1 cay-
dirmanin metodu olamaz, ona vaaz ve nasihat edilse bile.
Zira Allahu Teala soyle buyurmustur:

& 48 20 6,55 8 5,6 ¥ &5 444065 Fitne kalmayip, din de
yalniz Allah'in oluncaya kadar onlarla savasin. [Enfal 39]

Lokl 15aladld fé;\.w\j 3 )1y Erkek hirsizla kadin hirsizin el-
lerini kesin. [Maide 38]

Bundan dolayidir ki, Islam diisiincesini tatbik maksa-
diyla yapilan biittin amellerin hissedilmeyen neticeler do-
guracagmi iddia etmek siddetle reddedilir ve Islam meto-
duna mubhalif itibar edilir. Bu hususta problemlerin ¢o-
ztimleriyle alakali ser'1 hiiktimleri uygulamak icin yapilan
ameller ile Islam davetini tasimakla ilgili yapilan ameller
arasinda hig bir fark yoktur. Mesela: Namaz, Islam diisiin-
cesinden sayilir. Bunun uygulanmasiin metodu devlettir.
Binaenaleyh devletin, halki namaz kildirmak icin yalniz
egitim ve tesviki metot edinmesi caiz degildir. Namaz kil-
mayan1 egitim ve tesvik etse de hapis gibi maddi bir cezaya
carptirmast da lazim gelir. Yine Islam davetini yiiklenmek
Islami diisincedendir. Bunun devlet tarafindan uygulan-
masinin metodu da cihad yani diismanlarla savasmaktur.
Davetin yayilmasina engel olan maddi hususlar1 ortadan
kaldirmak igin Sahih-i Buhari'yi okumakla yetinmek caiz
olmaz. Davetin yayilmasi icin devlet, cihad agmahdir ki, o
da diismanla maddi giice dayanarak carpismaktir. Diger
biitiin ameller de buna benzer.
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Fakat bilinmelidir ki metodun delalet ettigi bir amel, so-
mut neticeleri bulunan maddi bir amel olsa bile, bu amelin
Allah’mn emirleri ve nehiyleri ile ytriitiilmesi gerekir. Bu
ylriitmeden kasit da sadece Allah’in r1izasin1 kazanmak ol-
malidir. Ayn1 zamanda Allah ile olan bagini idrak etmenin
Misliiman tizerinde hakim olmasi da kaginilmazdir. Boy-
lece O'na, namaz ile dua ile Kur'an tilaveti ile ve benzerleri
ile yakinlasir. Kald1 ki Musliiman, zaferin Allah’tan oldu-
guna iman etmelidir. Bundan dolay1 Allah’in hiiktimlerini
infaz etmek i¢in, goniillerde yerlesmis takvanin varlig: ka-
¢imilmazdir, dué kaginilmazdir, Allah’in zikredilmesi kagi-
nilmazdir, biitiin ameller yapilirken Allah ile bagin devam-
lilig1 kacimilmazdir.

Bu agiklama, metot yoniinden ve onun, daima sarilma-
miz ve muhalefet etmememiz gereken ser’i hiikiimler
olusu yontindendir. Ayni zamanda bu agiklama ameller
yoniinden ve amellerin hissedilen neticeler gerceklestiri-
yor olmasi yoniindendir. Neticelere ulasma bakimindan
ise, ameli kadidenin takip edilmesi, amelin fikre bina edil-
mesi ve muayyen bir gadye ugrunda olmas: gerekir. Soyle
ki; vakianin 6n bilgiler ile birlikte hissedilmesi, bir fikir
tiretilmesi gerekir. Yine bu fikrin bir amele baglanmasi ve
fikir ile amelin muayyen bir gaye ugrunda olmasi gerekir.
Bunlarin tiimii de, iman iizerine bina edilmelidir ki insan,
daimi bir sekilde imani atmosfer icinde ytirtiyebilsin. Nite-
kim bir ameli, fikirden veya belirli bir gayeden veya
imandan ayirmak mutlak olarak caiz degildir. Zira boyle
bir ayrim, -ne kadar az olursa olsun- bizatihi amel tize-
rinde, neticeleri tizerinde ve stirekliligi {izerinde bir tehli-
kedir. Bundan dolay1 bir amele kalkisan herkes icin, bu
amelin gayesinin kendisinde mefhumlasmasi ve apacik ol-
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mas1 kacinilmazdir. Yine ihsas mantig1 da esas tutulmali-
dir. Yani diistince ve anlayis histen dogmalidir, hayali fa-
raziyeler ve miicerred varsayimlardan degil. Vakiayi his-
setmek de beyne tesir etmelidir ki, bu his 6n bilgilerle bir-
likte diistinmekten ibaret olan beyin hareketini dogurabil-
sin. Iste diisiinmede derinligi ve amelde tiretimi gercekles-
tiren budur. Thsas mantig1 da fikri ihsasa, yani insan nez-
dinde fikri giiclendiren hisse gotiirtir. Onun i¢in, daveti an-
layarak tasiyanlarm hisleri, daveti anlamadan 6nceki his-
lerinden daha kuvvetli olur.

Hislerden fikre degil de, dogrudan amele intikal etmek
tehlikelidir. Zira bu, vakiayr degistirmez, bilakis insam
vakiaya uyan bir gerici yapar. Bu insan diistik seviyeli bir
zihniyet ile hareket eder ve vakiayi, diisinmenin konusu
degil de, diistinmenin kaynag: haline getirir. Dolayistyla
hislerin ilk olarak fikre gotiirmesi, sonra bu fikrin amele
gottirmesi kacinilmazdir. Ancak bu sekilde vakianin tis-
tine cikilabilir ve inkilapgi bir sekilde iyi durumlara gec-
mek miimkin olur. Vakiay: hissedip dogrudan dogruya
amele gecen kimse, vakiay1 degistirmek i¢in amel etmez,
bilakis kendisini vakiaya gore uyarlamak icin calisir. Boy-
lece diisiik ve gerilemis olarak kalir. Vakiay1 hisseden,
sonra onu nasil degistirecegini diistinen ve sonra da bu te-
fekkiire binden amel eden kimse, iste o, vakiay1 kendi ide-
olojisine gore uyarlar ve onu, tamamiyla degistirebilir.
I[slami hayati yeniden baglatmanin tek metodu olan in-
kilabi metoda uygun olan iste budur. Zira bu metot, fikrin
hislerden dogmasini ve bu fikrin zihinde fikir ve metodun
projesini cizercesine billurlasmasini saglar. Bdylece insan,
amele sevkeden sahih bir sekilde ideolojiyi idrak eder.
Oyle ki fikir, onda tam bir inkilap gerceklestirmis olur. Iste
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o zaman bu fikir ile sahislarin, toplumlarin ve atmosferle-
rin hazirlanmasi i¢in hareket eder ki fikir ve metot olarak
ideoloji tizerinde genel bir uyaniklik olustuktan sonra ka-
muoyunda bir inkildp meydana getirsin. Ardindan ytne-
tim yoluyla inkilapc1 bir sekilde ideolojinin tatbikine bas-
lar. Bu hususta hi¢ bir yamay1, ya da asamal1 gegisi kabul
etmez. Bu inkilapg¢t metot, fikrin hislerden dogmasimi ve
belli bir gayeye ulasmak icin bir amelle baglanmasini ge-
rektirir. Bu neticeye ulasmak ise ancak derin bir fikirle
miimkiin olur.

Bu derin fikir, onu meydana getirecek yahut gelistirip
verimli hale getirecek seye muhtactir. Inkilapci metot da
[slam ideolojisiyle sahislar ve toplumlari hazirlamay: ge-
rektirir. Bu derin fikri meydana getirmek ve Islam ideolo-
jisiyle sahislar1 yetistirmek; amel etmek isteyen kimseler
tarafindan Islam dininin iyi 6grenilmesini gerektirir. Bu
kimselerin bir taraftan da toplumu tanimalar1 lazimdir. Bu
ise ancak zihnin bilgilerle donatilmasiyla miimkiin olur.
Fikrin icad edilmesine yardim i¢in bu kiiltiirii zihne ulas-
tirmanin en kolay ve yakin yolu 6grenimdir.

[slam’1n 6zel bir 6grenim metodu vardir. Ancak ona uy-
makla, 6grenimin semeresi elde edilebilir. Bu 6zel metot
bilgilerin amel etmek icin 6grenilmesini gerekli kilar. Og-
renim goren kimsenin onu, etkili bir fikir olarak almis ol-
mast gerekir. Oyle ki bu 6grenim ile hayat: ve sorumluluk-
larin1 algilamasi etkili bir fikirden dogdugundan dolay:
duygularina tesir etsin. Ta ki, 6grenim goren kendisinde
harareti, sevki, fikri ve bilgi bollugunu ayn1 anda bulabil-
sin. Boylelikle tatbik, tabii bir netice haline gelebilsin. Og-
renimdeki bu metot, 6grenim gorende anlama ve kavra-
may1 olusturmasina ilaveten, anladigin etkili bir sekilde
ifade etme kudreti de olusturmaktadir. Zira bu metot; fikri
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genisletir, fikri duyguyla baglar ve 6grenim gorene hayat
problemlerini ¢6zecek gercekleri 6gretir. Bundan dolay:
sadece bilgi edinmek icin 6grenimden kagmmalidir ki, 6g-
renci hareket eden bir kitap olmasin. Ayni zamanda o bilgi,
sadece vaaz ve irsadlar olmamalidir ki, ilim ytizeysel ve
iman hararetinden yoksun kalmasin. islam dinini gren-
mek isteyen, 6grenimin, sadece ilim ve vaazlardan ibaret
oldugunu sanmamalidir. Ogrenci, 6grenmeyi ilim ve vaaz-
dan ibaret sanmay1 amel igin tehlikeli, amelden alikoyucu
ve 0greneni uyusturucu saymalidir.

Amelin gayesine ulasmak icin; ciddiyete, ihtimdma ve
[slam’in yiikiimliliiklerine baglanmaya ihtiyag vardir.
Bunlara ilaveten hizbi baghligin gerektirdigi ytuktimliiliik-
ler ile de kayitli olmaya ihtiyag duydugu tasavvur edilme-
lidir. Islam’m pasif ya da aktif belirli ytikiimliiliikleri var-
dir. Bunlar mali, bedeni ve nefsi ytikiimlultiklerdir. Bu y-
kiimliiliiklerden bir kismi, herkes tizerine farzdir, bir kismi
da farzlarin ve vaciplerin 6tesindedir ki, ruh ve akilca yii-
celige sahip Miisliimanlar bunlar1 kendi tercihleri olarak
yaparlar. Onlar ki bu sayede Allah'u Teéld"ya yakinlig: ar-
tirmay1 arzularlar. Iste bu yiikiimlilikleri yapmanin,
gayeye ulasmak icin olmasi kacinilmazdir. Bundan dolay1
nefis giticlendirilmeli ve mali, bedeni ve nefsi buitiin yonleri
ile bu yukumlulukleri yerine getirmeye zorlanmalidir ki
gayeye ulasma timidi bulunabilsin.

Amelin basarili olabilmesi igin, calismaya baslanacak
mekinin ve cemaatin belirlenmesi kacinilmazdir. Evet,
muhakkak ki Islam evrenseldir, tiim insanliga bakar ve bii-
tiin insanoglunu esit sayar. Yine davette bolgelerin, atmos-
ferlerin, topraklarin ve benzerlerinin farkliligini bir agirhik
olarak degerlendirmez. Bilakis tiim insanoglunu davete
girmeye elverisli olarak goriir. Miisliimanlar: da bu daveti
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biitiin beseriyete teblig etmekle sorumlu tutar. Lakin bu-
nunla birlikte ona diinya ¢apinda baslanmaz. Ciinki boyle
bir baslangica, hicbir neticeye gotiirmeyen ve fiyaskoya
ugramis bir amel olarak itibar edilir. Aksine baslangicin
fertte ve bitisin diinyada olmasi kaginilmazdir. Bundan do-
lay1 davet, icerisinde yerlesecegi bir mekanda baslamalidir
ki, bu mekan Baslangi¢ Noktas: haline gelsin. Sonra burasi
ya da davetin icerisinde yerlestigi mekanlardan birisi Ha-
reket Noktas: olarak benimsenir. Davet o noktadan yoluna
devam eder. Sonra orasi1 ya da bir baska mekan Tutunma
Noktast olarak alinip, orada devlet kurulur ki, davet tabii
yolu olan cihad yolu ile ytirtistin. Ayrica, her ne kadar bu
mekanlar, her bir noktada ¢alisma yeri olarak kabul edilse-
ler de, bir noktadan diger bir noktaya intikal ettiren, mekan
degil davettir. Ctinkii davet, faaliyet gosterdigi biittin
mekanlarda ayn1 anda intikal eder. Her ne kadar Baslangi¢
Noktas: olmak tizere bir mekanin belirlenmesi, sonra Hare-
ket Noktast ve Tutunma Noktas: olusturulmasi zorunlu olsa
da, bu ti¢ noktadan her bir nokta konusunda bir mekanin
onceden belirlenmesi, insanin tizerine hiikmettigi daireye
dahil degildir. Zira ne buna sahiptir, ne de gtig yetirebilir.
O ancak insana hiikmeden daireye dahildir. Insana diisen
de tizerine hiikmettigi dairede ki amelleri yerine getirmek-
ten baskas1 degildir. Diger dairedeki amellere gelince; bun-
lar, Allah’in dilemesine ve kazasina gore meydana gelir.

Baslangi¢ Noktasi'nin belirlenmesine gelince; buras: ke-
sinlikle icerisinde, davetin ilk simseginin zihninde gaktig1
ve Allah’in kendisini onu tasimaya hazirladig1 kimsenin
bulundugu mekandir. Bu kimse, bir kisi ya da birkag kisi
olabilir. Fakat Allah'in hazirladig: bu kimse, davet basla-
yincaya kadar bilinemez. Boylece davet, onun bulundugu
mekanda baslar ve bu mekan, Baglangi¢ Noktas: olur.
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Hareket Noktasi’na gelince; bu, toplumlarin kabiliyetine
baglidir. Zira toplumlar; fikirler, duygular ve nizamlar hu-
susunda birbirinden farklidir. Dolayisiyla toplumun daha
elverisli ve atmosferin daha ytiksek oldugu bir mekan, Ha-
reket Noktas: olur. Cogunlukla Baslangic Noktas: olan
mekan, Hareket Noktast olur. Ancak bu zaruri degildir. Zira
hareket i¢in en elverisli mekanlar, siyasi ve iktisadi zulmiin
cogaldig, inkarin ve fesadin siddetlendigi mekanlardir.

Tutunma Noktas’na gelince; bu da toplum igerisinde
davetin basarisina baghdir. Dolayisiyla davetin, toplu-
munda tesir etmedigi ve kendi lehinde atmosferler olustur-
maya gii¢ yetiremedigi bir mekan; ideolojiyi tasiyanlarin
sayis1 ne kadar ¢ok olursa olsun, Tutunma Noktas: olmaya
elverisli olmaz. Kendisinde fikir ile metodun toplum tara-
findan hazmedildigi ve atmosferlerine hakim oldugu bir
mekan ise, ideolojiyi tastyanlarin sayis1 ne kadar az olursa
olsun, Tutunma Noktas: olmaya elverisli olur.

Bundan dolay1 daveti tasiyanlarin, davetin durumunu,
onu tastyanlarin sayisina gore kiyaslamalar: dogru degil-
dir. Nitekim boyle bir kiyas, kesin bir hata ve davet tize-
rinde bir tehlikedir. Zira boyle bir bakis, daveti tasiyanlari,
toplumdan uzaklastirip fertlere yoneltir. Bu da yavasla-
maya, belki de bu mekanda basarisizliga bile sebep olabi-
lir. Bunun surr1 suradadir; bircoklarmin zannettigi gibi,
toplum sadece fertlerden miitesekkil degildir. Nitekim
fertler ancak toplumdan birer pargadir. Toplum igerisinde
fertleri birlestiren ise; fikirler, duygular ve nizamlardir.
Bundan dolay1 davet; fikirlerin, duygularin ve nizamlarin
1slahi i¢in yayilir. Nitekim bu davet toplumsaldir. Fertlere
degil, topluma yonelik bir davettir. Fertlerin 1sldhi ise an-
cak, daveti topluma tasiyan cemai bir kitlenin pargalar1 ha-
line gelmeleri ile olur. Bunun icindir ki daveti tasiyanlar,
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toplumun gercegini itibara alirlar. Ferdin 1slahimnn, top-
lumu 1slah etmiyecegine, hatta onun 1sldhmin devaml bir
1slah olmayacagina ve ferdin islahmin ancak toplumun
1slahi ile olacagina, toplum 1slah oldugunda ferdin de 1slah
olacagmna itibar ederler. Bundan dolay1 davetin gayreti
toplumlara yoneltilmeli ve “Toplumu 1slih etmek, ferdi 1slah
eder ve 1slahin siirekli kilar” kaidesi tizerine olmalidar.

Toplum, buiyiik bir kazanda bulunan suya benzer. Bu
kazanin altina veya yanina sogutucu bir madde konulursa,
su sogur ve donar. Iste toplumda batil ideolojilerin bulun-
mast da boyledir. Bu ideolojilerin tesiriyle toplum kotuiliik
tizere donar, diisiis ve ¢okiisti devam eder. Ayni toplumda
birbirine zit ideolojiler bulundugunda o toplumda celiski-
ler agiga cikar. Toplum o celiskiler ve istikrarsizlik icinde
bocalar durur. Fakat kazanin altina ates konulursa su 1smip
kaynar ve dolayisiyla itici bir gtice sahip olan buhar olur.
Ayn sekilde bunun gibi toplumda sahih bir ideoloji bulu-
nursa bir alev alacaktir. Bu ideolojinin hararetiyle top-
lumu, 6nce galeyana, sonra harekete ve atilim haline do-
niistiirecektir.

Bu takdirde o toplum ideolojiyi tatbik edecek ve ideolo-
jinin davetini diger toplumlara da tasiyacaktir. Her ne ka-
dar toplumun bir durumdan baska bir duruma doéntistimii
celiskili olsa da veya bagka bir ifade ile bir halden baska bir
hale gecisi kazandaki suyun degismesi gibi gozlemlen-
mese de toplumun mahiyetini bilenler, topluma tasidiklar:
ideolojinin ates ve nur olup, yakici ve aydinlatici olduguna
inananlar, toplumun degisim halinde oldugunu ve toplu-
mun galeyan derecesine, sonra da hareket ve atilim dere-
cesine mutlaka ulasacagini bilirler. Bundan dolay1 onlar,
toplumlara ehemmiyet verirler.

Bunun icin Tutunma Noktas: olmaya elverisli olan
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mekani bilemeyiz. Zira bu, sadece davetin kuvvetine degil,
toplumun kabiliyetine de baghdir. Bilindigi gibi Islam
daveti, Mekke'de kuvvetli olmustur. Bununla birlikte
Mekke, her ne kadar onun Baslangi¢c Noktas: olup, Hareket
Noktas: olmaya da elverisli olmus ve boylece davet orada
harekete gecmis olsa da, Tutunma Noktas: olmaya elverisli
olmamustir. Tutunma Noktas: ancak Medine olmustur. Bu-
nun igindir ki Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem Medine top-
lumunun tutunmaya hazir oldugu kanaatine sahip olduk-
tan sonra oraya hicret etmis ve davetin kuvveti ile Arap
Yarimmadasinin kalan bolgelerine, sonra diinyanin diger
bolgelerine yayilan devleti orada ikdme etmistir.

Buradan sunu soyleyebiliriz: Islam davetini tagiyanlar,
ne kadar zeki ve tahlil kuvvetine sahip olurlarsa olsunlar
Hareket ve Tutunma Noktalar? in elverisli yerini bilemezler.
Bunu ancak Allahu Teala bilir. Onun icin daveti tasiyanla-
rin tek dayandigi sey, Allahu Teéld'ya iman olmalidir. Bii-
tiin amelleri baska seye degil sadece bu iméana dayali olma-
lidir. Ctinkii davetin basarisi her seyden evvel Allah'a iman
ile olur.

Allah’a iman, O'na dogru bir sekilde tevekkiil etmeyi ve
O’ndan stirekli yardim dilemeyi gerektirir. Zira en gizli ve
sakli olani bilen yalnizca O’dur ve daveti tasiyanlar:
muvaffak kilan ve onlar1 dogruluk ve hidayet yoluna ileten
O’dur. Bundan dolay1 hem iman kuvveti, hem Allah’a tam
bir tevekkiil, hem de Allah'tan siirekli yardim dilemeye de-
vam etmek kacinilmazdir. Allah'a iman etmek, miimini,
ideolojiye -yani Islam’a- iman etmeyi zaruri kilar. Ciinki
Islam Allah katindan génderilmistir. Bu iman saglam, sar-
silmaz ve stiphe kabul etmez olmalidir. Bu imana herhangi
bir stiphe ariz olmamalidir. Zira ideoloji hakkinda olusan
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her stiphe, basarisizliga gotiirecektir. Belki de Allah koru-
sun kiifre ve isyankar dik kafaliliga stirtikleyecektir.

Icine hicbir stiphe sizmayan bu kuvvetli imén, daveti ta-
styanlar icin kacinilmaz bir husustur. Zira davetin, dos-
dogru yolunda, stiratli ve genis adimlar ile ytirtimenin de-
vamliligini garantileyen budur. Yine bu iman, davetin her
seye acikca meydan okuyucu olmasini gerektirir. Davet
adetlere, geleneklere, hastalikli fikirlere ve mugéalatali mef-
humlara meydan okuyucu, hatta hatal1 olmasi halinde ka-
muoyuna bile meydan okuyucu olur. O, kamuoyunun
kars1 direnci ile karsilassa ve diger inanclar ve dinlere mey-
dan okudugunda bunlarin sahiplerinin taassuplariyla kar-
silassa dahi, bu tavrin siirdiiriir. Bunun icindir ki Islam
akidesi iizerine bina edilmis davet; acik sozliiliik, cesaret,
kuvvet ve fikir ile temdytiz eder. Fikir ile metoda muhalif
olan her seye meydan okur, yanhshklarin1 beyan ederek
onlara kars: koyar. Neticeleri ve kosullar1 umursamaz.
Halkin ¢ogunlugunun ideolojiyi kabul edip etmemesine ya
da muhalif olup olmamasma bakmaz. Bundan dolay:
daveti tastyan, halka dalkavukluk etmez, onlara yaltaklan-
maz ve toplumun agirligini ellerinde tutan yoneticilere ve
digerlerine yaranmaz, onlara kompliman yapmaz. Bilakis
ideoloji disinda hicbir seyi hesdba katmaksizin yalnizca
ideolojiye simsiki sarilir.

Yine bu imén; tstlinltigin yalnizca ideolojiye yani
[slam’a ait kilinmasini ve kendisi disindaki tiim ideolojile-
rin, her ne kadar cesitli ve degisik olursa olsun, kiiftir ola-
rak itibar edilmesini de gerektirir:

ALY A0 K Gl u\ Allah indinde tek din Islam’dur. [ALi

imran19] Dolay1styla Islam’a iman etmeyen herkes, Islam na-
zarinda kafir olur.
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Bundan dolay1 Islam davetini tastyann, ister din ister
ideoloji olarak, Islam’dan baskasini tagtyanlara “ideolojinize
ve dininize sarilin” demesi mutlak olarak caiz degildir. Bila-
kis onlari, hikmet ve giizel 6giit ile Islam’a davet etmeleri
gerekir ki onlar da O'na girsinler. Zira bu davet, kendisini
tagtyanlara, egemenligin yalnizca Islam’a ait olmast igin ca-
lismalarini kaginilmaz kilar. Yine gayrimiislimleri, dinleri
ve inanglari ile bagbasa birakmak, o din ve inanglar1 tasvip
etmek demek degildir. Bilakis bu, insanlarin islam’a inan-
maya zorlanmamalarmna dair Allah'm emrine uymak
manasmdadir. Allah'in bu emri de, fertlerin inanclarinda,
dinlerinde ve ibadetlerinde serbestliklerinin cemaat ha-
linde degil, ferdi halde kalmasini ve Islam biinyesinde ayr1
bir biinye olmamalarmi gerektirir. Bundan dolayidir ki
Islam, Islam’a aykir1 bir esas tizerine kurulu Islami olma-
yan siyasi partilerin ve kitlelesmelerin varligini yasaklar ve
[slam smir1 ierisindeki partilere ve kitlelesmelere izin ve-
rir. Iste boylece ideolojiye iman, toplumda yalmzca ideolo-
jiyi hakim kilmay1 ve baska higbirini ona ortak kilmamay1
gerektirir.

[slam’a iman, hiikiimlerini ve kanunlarini anlamaktan
bagka birseydir. Zira O’'na iman, akil yolu ile ya da ash
akila dayanan bir yol ile sabit olmustur. Bundan dolay1 ona
higbir stiphe s1izamaz. Hukiimlerini anlamaya gelince; bu,
yalnizca akla bagh degildir. Ancak Arap dilini bilmeye, is-
tinbat kuvvetinin varligina ve sahth hadisleri zayiflardan
ayirt edebilmeye baglidir. Bunun igindir ki daveti tasiyan-
lar, ser'? hiiktimlere dair anlayislarina, hatali olma ihtimali
bulunan dogru anlayislar, bagkalarmin anlayislarina ise,
dogru olma ihtimali bulunan hatali anlayislar olarak itibar
etmelidirler ki Islam’a ve hiikiimlerine, kendi anlayislarina
ve istinbatlarina gore davet edebilsinler. Yine dogru olma
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ihtimali bulunan hatali anlayislar olarak itibar ettikleri bas-
kalarinin anlayislarini, hatali olma ihtimali bulunan dogru
anlayislar olarak itibar ettikleri kendi anlayislarina dontis-
ttirebilmeleri miimkiin olsun. Bunun icin daveti tastyanla-
ri, kendi anlayislar1 hakkinda; bu, [slam’mn gorusudiir,
demeleri dogru olmaz. Bilakis onlara diisen, kendi goriis-
leri hakkinda; bu, Islami bir gortistiir, demeleridir. Mezhep
sahibi miictehidler, cikardiklari hiikiimlere, hatali olma ih-
timali bulunan dogrular olarak itibar ediyorlar ve hepsi de
“Hadisi sahih buldu§unuzda benim mezhebim odur, onu aln,
benim soziimii duvarin ortasina ¢arpin.” diyorlardi. Keza
daveti tasiyanlar da, benimsedikleri ya da anlayislarina
gore Islam’dan ulastiklar1 goriislere, hatali olma ihtimali
bulunan dogru goriisler olarak itibar etmelidirler. Bununla
birlikte onlarin Islam’a imanlari, icerisine herhangi bir
stiphe s1zmasi cdiz olmayan bir akidedir. Iste daveti tasi-
yanlar, kendi anlayislarina ancak boyle itibar ederler. Zira
davet, sahiplerinin nefislerine kemal tutkusu yerlestirir ve
daima hakikati derinlemesine arastirmalarim ve bildikleri
ve anladiklar1 her seyi didik didik yoklamalarmi zorunlu
kilar. Boylelikle ona bulasabilecek yabanci her seyi, ondan
arindirabilsinler ve ona bulasma ve ondan bir parca sayila-
bilme ihtimali olan yakinindaki her seyi ondan uzaklasti-
rabilsinler. Boylece anlayis dogru ve fikir derin olarak kal-
sin. Fikir, ar1 ve saf olabilsin. Zira onlar, fikrin saflig1 ve ar1-
l1g1 miktarinca daveti ytiklenebilirler. Ctinkti fikrin safligt
ve metodun agiklig1, basariin ve basarinin devamliliginin
tek gtivencesidir.

Fakat bu hakikati derinlemesine arastirma ve dogruyu
arama, asla daveti tasiyanlarin anlayislarini rtizgar yo-
niinde sallantiya birakmalar1 demek degildir. Bilakis anla-
yislarin sabit olmasi gerekir. Ctinkii bunlar, derin fikirden
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dogmuslardir. Bundan dolayidir ki, bu anlayis, diger bi-
tiin anlayislardan daha saglamdir. Bunun i¢in daveti tasi-
yanlar; davetleri ile ilgili anlayislar tizerinde uyanik olup,
bagskalarinin kendilerini bu anlayis hakkinda fitneye dii-
stirmelerinden sakinmalidirlar. Davet tizerinde olabilecek
en tehlikeli sey, iste bu fitnedir. Bunun icindir ki Allah,
Nebisi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’i bundan sakindirmaistir;

Sy A I3 G ars 8 8 gidg O #4515 Allah'in sana indirdigi-
nin bir kismindan seni saptirirlar diye onlardan sakin.
[Maide 49]

Hazreti Omer efendimiz de kadisi Sureyh'e, Kur’an'a
basvurmak icin tavsiyede bulunurken sdyle demistir: “Sa-
kin ha, hi¢ kimse seni O’ndan saptirmasin.” Bundan dolayidir
ki daveti tastyanlar; samimi, davete icten bagh veya dave-
tin menfaati icin telkin eden bir kimse de olsa Islam’a ay-
kir1 olarak ileri stirecegi gortislerden sakinmalidirlar. Bu
tehlikeden sakinip hig bir kimseye boyle bir firsat verme-
melidirler. Ctinkii bunda, acik bir sapiklik vardir.

[slam’a davet ile Islami hayati yeniden baslatmaya
davet, birbirinden ayr1 tutulmalidir. Ayni zamanda, tim-
met icindeki Islami bir kitlenin Islam davetini tasimastyla
Islam devletinin daveti tasimasi arasinda da fark oldugu
bilinmelidir.

[slam’a davet ile Islami hayati yeniden baslatmaya
davet arasmi ayirt etmeye gelince; bu, davetin, giittigu
gayeyi bilmek icindir. Bu ikisi arasindaki fark sudur:
[slam’a davet, gayrimislimlere yapilir. Boylece O'na inan-
maya ve [slam cercevesine girmeye davet edilirler. Onlar
icin davetin ameli metodu; Islam devleti tarafindan, Islam
ile yonetiliyor olmalaridir ki Islam’mn nirunu gorsiinler.
Yine Islam akidesi ile hiikiimlerini agiklayarak Islam’a
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davet edilmelidirler ki Islam’in azametini idrak etsinler.
Bundan dolay1 Islam’a davet bir Islam devleti tarafindan
yapilmalidir.

[slami hayat1 yeniden baglatmaya davete gelince; o, fert-
ler degil, bir kitle tarafindan yapilir. islami hayati yeniden
baslatmaya yonelik bu davet sudur: Fertlerinin ttimii Miis-
liman oldugu halde Islam’dan bagkasi ile yonetilen bir
toplum, gayri Islami bir toplum olur ve orast Dar-ul Kiifiir
olarak vasiflandirilir. Dolayisiyla orada Islam’: tatbik ede-
cek ve davetini baskalarma tasiyacak bir [slami devletin
kurulmasina davet edilir. Bu sadece, bir islam devleti bu-
lunmamasi halindedir. Islam’1 topyekiin tatbik eden bir
Islam devleti varsa, oranin islam devletinin bolgelerinden
bir bolge haline getirilmesine davet edilir ki, oras1 Islam
devleti tarafindan Islam ile y6netilsin ve o devletten bir ciiz
olup, Islami daveti tasir hale getirilsin. Ta ki Islami bir top-
luma doniissiin. Iste o zaman, orast da dar-ul Islam olarak
kabul edilir. Zira Miisltimanin, dar-ul kiifiir'de yasamast
caiz degildir. Bilakis ona diisen, icerisinde yasadig1 belde
dar-ul kiiftir haline geldigi takdirde, onu yeniden dar-ul
Islam haline getirmek icin calismasi ya da dar-ul Islam’a
hicret etmesidir.

[slam timmeti iginde bir cemaatin tasidigi davet ile
[slam devletinin tasidig1 davetin arasini ayirt etmek ise,
daveti tasiyanlarin yaptig1 amelin tiirtinti bilmek i¢indir.
Bu ikisi arasindaki fark sudur: Islam devletinin tasidig1
davette ameli/pratik yon on planda olur. Devlet, tam ve
kapsamli bir sekilde yonetimi altindakilere Islam’1 tatbik
eder ki Misliumanlar1 hayatta saadete kavustursun. Gayri-
miislimler de Islam nurunu goriip, raz1 olmaktan ve hu-
zurdan dogan bir istek ve arzu ile Islam’a girsinler. Yine
[slam devleti, en yakin tilkelerden baslamak tizere, Islam
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ile yonetmek icin Allah yolunda cihad yapmak gayesi ile
kuvvet hazirlamakla da Islam davetini disariya tasir. Sa-
dece propaganda ve Islami hiikiimlerin aciklanmastyla ye-
tinmez. Iste hem Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in, hem
de Islam devletinin sonuna kadar halifelerinin, kullandig1
metot budur. Bundan dolay1 davetin, devlet tarafindan ta-
sinmasi, iceride ve disarida davetin ameli yonti olur.

Bir cemaatin veya bir kitlenin tasidig1 davete gelince; bu
davet diger amellerin yapilmasina degil fikirle ilgili amel-
lere hastir. Bundan dolay1 o kitle, ameli yonti degil fikri
yoni alir. Dolayisiyla seriatin kendisine bdylesi hallerde
farz kildiklarim yapar. Ta ki islam devleti kurulsun, sonra
da devlet icinde ameli yon baslasin. Bu gaye ile daveti tasi-
yan kitle, Miisliimanlar1 Islam’1 anlamaya davet eder ki
[slami hayati yeniden baslatabilsinler. Ayn1 zamanda bu
kitle, davetin karsisinda duranlarla, miicddelesinin gerek-
tirdigi tisluplar ile miicadele eder.

Yine davette geregince ytirtimek igin, 6rnek olarak, Ra-
sul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Mekke’deki hayat1 alinma-
lidir. Boylece, Dar-ul Erkam’da oldugu gibi, islam’m yii-
ktimliiltiklerini yerine getirmekle birlikte, etiit ve anlama
adimma baglanmalidir. Sonra Islam’1 anlayan sadik ve
mii'min dérisler, immet ile kaynasmaya gecerler. T4 ki on-
larm hem Islam’1 anlamalarini hem de bir [slam devletinin
var olmasmin zarGretini anlamalarmi saglarlar. Dolay1-
styla kitleye diisen gorev; insanlara icinde bulunduklar:
durumun bozuklugunu anlatmak, bunlar1 ayiplamak, sap-
tirict mefhumlarina ve bozuk goriislerine meydan okuyup
bunlar1 yerden yere vurmak ve Islam’in hakikati ile Islam
davetinin cevherini onlara beyan etmektir. Béylece on-
larda, davet lehine bir genel uyaniklik olusturabilsinler.
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Ayni zamanda davetin adamlari, immetten bir parga ola-
bilsin ve timmet onlar ile beraber parcalanmaz bir biitiin
olsun. Iste boylece iimmet, yonetime ulasincaya dek, davet
kitlesinin liderligi altinda, kendi buittinltigii icerisinde tiret-
ken bir amel icin calisir ve boylece Islami devleti ortaya g1-
karirlar. Iste o zaman da, Islam’1 tatbik ve davetini tasi-
mada geregince ytirtimek i¢in, drnek olarak, Rasul SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem’in Medine’deki hayat1 alinir. Bundan
dolay1 daveti tasiyan Islami kitlenin ameli yonler ile isi
yoktur ve davetten baska bir sey ile de mesgul olmaz.
Oteki amellerden herhangi bir ameli yapmay1, davet aley-
hine oyalayici, uyusturucu ve engelleyici bir unsur olarak
gortir. Nitekim bunlar ile mesgul olmak mutlak olarak caiz
degildir. Zira Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem f 1sk ve ftictr
ile dolu oldugu halde Mekke’de Islam’a davet ediyordu ve
bunlar1 ortadan kaldirmak icin hicbir sey yapmiyordu. Oy-
saki zultim, zahmet, fakirlik ve mahrumiyet tim aciklig
ile ortada idi. Yine de bunlar1 hafifletmek icin bir teseb-
biiste bulundugu rivayet edilmedi. Kabe'de basmin {is-
tiinde putlar asili oldugu halde, onlardan bir puta dokun-
dugu rivayet edilmedi. O ancak onlarin ilahlarini ayipli-
yor, bozuk inanclarmi yerden yere vuruyor, amellerini ¢ii-
ritiiyor ve soylem ile, fikri yon ile smirli kaliyordu.
Velakin devlete sahip olup da Mekke'yi fethettigi zaman,
ne bu putlardan, ne bu fisk ve fiicrdan, ne bu zultim ve
zahmetten, ne de bu fakirlik ve mahrumiyetten hicbir sey
birakmadi.

Onun icin daveti tasiyan kitlenin, bir kitle olarak, diger
amellerden herhangi bir ameli yapmasi caiz degildir.

Aksine fikir ve davet ile stnirhi kalmalidir. Ote yandan
fertler, hayir amellerinden arzuladiklarini yapabilirler.
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Ama kitle bunlar1 yapmaz. Ciinkii onun ameli, daveti tasi-
mak icin devleti ikAme etmektir.

Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Mekke’deki hayati-
nin, 6rnek olarak alinmasi gerekmekle birlikte, Mekke ehli
ve onlarin Islam’a davet edilmeleri ile simdiki Miisliiman-
lar ve Islami hayat1 yeniden baslatmaya davet edilmeleri
arasindaki farkin da gozetilmesi zorunludur. Bu fark ise,
Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem kafirleri imana davet edi-
yor oldugu halde, bugiinkii davetin Miisliimanlari, [slam’t
anlamaya ve O'nunla amel etmeye davet olmasidir.

Bundan dolay1 kitle, kendisini i¢inde yasadig1 timmet-
ten ayr1 degil, bu timmetten bir parca saymalidir. Ctinkii
halk da onlar gibi Miisltimandir. Miisltimanlig1 iyi anlamis
ve onun i¢in ¢alismis olsalar bile onlar herhangi bir Muislii-
mandan usttin degillerdir. Onlar Miisliimanlar arasinda en
agir yiki tastyanlardir. Mesuliyetleri de Allah ontinde
[slam ve Miisliimanlarin hizmeti icin en agir olanidir.
Islami kitlenin adamlar1 sunu iyi bilmelidirler ki, sayilari
ne kadar cok olursa olsun, icerisinde calistiklart Ummet’in
disinda olmalar1 halinde hicbir kiymetleri olmaz. Bunun
icin onlarin gorevi, immet ile kaynasmak, miicadelede
onunla birlikte ytirtimek ve stirekli calismakta olanin ken-
disi oldugunu timmete hissettirmektir. Yine kitlenin, ister
kiictik isterse biiytik olsun, immet’ten ayr1 oldugu stiphe-
sini uyandiracak her fiil, s6z veya isaretten uzak durmasi
gerekir. Zira bu, timmeti kendisinden ve davetinden uzak-
lastirir ve kendisini, toplumun kalkinmasini engelleyen
dtigtimlerinden bir diigtim haline getirir. Zira {immet, par-
calanmaz bir biitiindiir. Kitle ise devleti kurmak ic¢in ¢alisir
ve gerek iimmet gerekse devlet igerisinde Islam’m bekgisi
olur. Oyle ki timmette herhangi bir sapma hissettigi za-
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man, iman1 ve dehasi ile onu uyandirir. Ayni sekilde dev-
lette herhangi bir egrilik gordtigli zaman da, timmetle bir-
likte hareket edip, Islam’in farz kildiklar1 ile onu diizeltir.
Boylelikle, kitlenin tasidig1 islami davet, tabii yolunda seg-
kin bir sekilde ytiirtimeye devam eder.

O halde kitlenin gayesi, Islami beldelerde Islami hayat:
yeniden baslatmak ve Islam davetini aleme tasimaktir. Bu
gaye i¢in benimsedigi metot, yonetimdir. Yonetime ulas-
mak icin takip ettigi metodu ise sudur: Islam’1 iyice incele-
yip anlamak ve bu sayede insanlari, islam sahsiyetini olus-
turmak {izere, Islami zihniyetin ve Islami nefsiyetin mey-
dana gelmesinde etkileyici, bir kiilttir ile kiilttirlendirmek-
tir. Ayn1 zamanda immetin, Islam’1i anlamasini saglaya-
rak, immetle kaynasmaktir. Bu kaynasma, immete kendi
maslahatlarmin hakikatini, [slAm’m bunlara yonelik ¢ozii-
miinti ve bunlar1 nasil gerceklestirecegini anlamasini sag-
layarak ve Ummet i¢in maslahatlar benimseyerek gercek-
lesir. Sunu da unutmamak gerekir ki kaynasma ve
miicadele, etiit ile birlikte ayni anda yiirttilmelidir. Iste
hizbi kitlenin bu faaliyeti, siyasi bir ameldir. Bundan do-
lay1 bu kitlenin en bériz yoniiniin, siyasi yon olmasi kagi-
nilmazdir. Ciinkii bu, Islam’a davetin basladigr ilk ameli
yoldur. Ama bu, sadece siyasete ve yonetime déavet etmek
degildir. Bilakis Islam’a ve yonetime kamilen ulasmak igin
siyasi miicadeleye davet anlamina gelir ki Islam’1 tatbik
edecek ve davetini tastyacak olan Islam devleti kurulsun.
Bundan dolay1 Islam davetini tasiyan kitlenin, siyasi bir
kitle olmas: gerekir. Ne ruhi ve ahlaki bir kitle, ne ilmi ve
Ogretici bir kitle, ne de bunlar ve benzerleri gibi bir sey ol-
mas1 caiz degildir. Bilakis siyasi bir kitle olmalidir. Iste
bundan dolayi, Hizb-ut Tahrir, siyaset ile ugrasan ve tim-
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meti, siyasi yonii bariz olan bir Islami kiiltiir ile kiiltiirlen-
dirmek i¢in calisan siyasi bir partidir. O, somiirgecilerin ve
ajanlarmin, 6grencileri ve memurlari siyaset ile ugrasmak-
tan men etmelerine ve insanlarin genelini siyasetten uzak-
lastirmaya gayret etmelerine karsi cephe alir. O, insanlarin
siyaseti bilmeleri ve siyaset tizerinde yetistirilmeleri gerek-
tigini diistiniir. Ancak, ne Islam’da siyasetin mevcut oldu-
gunu soylemek, ne de Islam’daki siyasi kaideler sunlar
sunlardir diye aciklamalarda bulunmak siyasi amel degil-
dir. Bilakis siyaset, ancak timmetin dahili ve harici butiin
maslahatlarini gozetmektir. Bu da sadece, [slami bir se-
kilde devlet ve devleti muhasebe eden timmet tarafindan
olmalidir. Bu isin pratik olarak gerceklesebilmesi igin, hiz-
bin timmet icerisinde ve yonetimde bunu tistlenmesi kagi-
nilmazdir. Iste bunun icindir ki Islam’a daveti kapsamli bir
davet olarak tasir. Hayatin problemlerine ¢6ziim getiren
ser’i hiikiimleri immete aciklar. Yalnizca Islam ile yonet-
mek icin ¢alisir, somiirgeci kafiri kokten sokiip atmak icin
miicadele eder. Ister fikri liderligini ve ideolojilerini tagi-
yanlar, isterse siyasetini ve fikirlerini tasiyanlar olsun, s6-
miirgeciligin tim ajanlariyla miicadele eder.

[slam davetini yiiklenmek ve bu yolda siyasi miicade-
leye girismek, ancak hizbin kendisine mecal/calisma sa-
hasi olarak belirledigi toplum igerisinde olur. Hizb-ut Tah-
rir, tim Islam alemindeki toplumu tek bir toplum olarak
goriir. Zira hepsinin davast tektir ve o da, Islam davasidir.
Fakat Islami beldelerden bir parca olmalar1 vasfiyla Arap
beldelerini Baslangi¢c Noktas: olarak seger. Zira hizb, Arap
beldelerinde biiyiik islam devletinin cekirdegi olarak, bir
[slam devletinin kurulmasin tabii bir adim olarak goriir.

[slam alemindeki toplum, siyasi olarak kotii durumda-
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dir. Zira ¢cogunlukla batil1 devletler tarafindan somdiriil-
miistiir ve kendi kendilerini idare eder goriinmesine rag-
men, hdlen de somiriilmektedir. Nitekim kapitalist-de-
mokratik fikri liderlige, tamamen boyun biikmiistiir. Uze-
rine, yonetimde ve siyasette demokratik nizamlar, iktisatta
ise kapitalist nizdm tatbik edilmektedir. Askeri bakimdan
da, silah, egitim ve diger askeri teknikler agisindan batinin
glidiimiindedir. D1s siyasette ise kendisini somiiren batili
siyasete tabidir. Bundan dolay1 diyebiliriz ki Islami belde-
ler halen somdiirgedir ve biinyesinde somtirgecilik yerlesik
durumdadir. Ciinkt somiirgecilik; zayif halklar tizerinde,
onlar1 istismar etmek igin askeri, siyasi, iktisadi ve kiilttirel
egemenlik dayatmaktadir. O, fikri liderligini dayatmak ve
hayata bakis acisini yerlestirmek ugrunda tiim araglar1 kul-
lanir. Somiirgeciligin mubhtelif sekilleri vardir. Bazen galip
devletin, maglub beldeleri kendi topraklarina katip koloni-
ler insa etmesi, bazen somdiirgeler olusturmasi, bazen de fi-
ilen somturgeci devletin boyundurugu altinda olan ama is-
men bagimsiz olan hiikiimetler kurmasi seklinde tezahtir
eder. Islam beldelerindeki durum iste budur. Muhakkak ki
onlarin tiim, batil1 kontroliin boyundurugu altindadir ve
batili somiirgeciligin kontroliine boyun biikmekle beraber
kiiltiirel yonden de batili somtirgecilik programi ekseninde
ylrtimektedir. Ayni sekilde daha onceleri de, komiinist
ideolojiye davet ederek insanlar1 Komiinizme inandirmak
ve fikri liderligini ve hayata bakis agisin1 egemen kilmak
icin ajanlar1 vasitasi ile galistif1 siralarda Sovyetler Bir-
ligi'nin de saldiris: altinda idi.

Bundan dolay Islami beldeler, batili devletlerin sémiir-
gesi ve yabanci fikri liderliklerin sahnesi durumundadir-
lar. Keza daha onceleri de, eski Sovyetler Birligi'nin bakis-
larmin odagr durumundaydi. Belki onlar1 somiirmek ic¢in
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degil ama onlar1 Islami beldelerden komiinist beldeler ha-
line cevirmek ve tiim toplumu, icerisinde Islam’dan eser
kalmayacak sekilde komtinist bir topluma dontistiirmek
icin saldirilarin ve isgalin hedefi durumunda idi. Her ne
kadar bazilari, islam beldelerinde herhangi bir tesiri olma-
yan komiinist partilere bagh kalmis olsalar da, Sovyetler
Birligi'nin ¢cokmesi ile tiim bunlar ortadan kalkmustir.

Bundan dolayz, siyasi faaliyetlerin, somiirgecilik ve ya-
banci fikri liderlikler ile miicadele icin yapilmas: ve bu fa-
aliyetin, beldelerimizi hedef alan yabanci saldir1 tehlikesini
onlemek {izere olmasi kagimilmazdir. Aym zamanda Islam
daveti, yabanc: fikri liderliklerin tehlikesi ile miicadele
eden dogru bir esas tizerinde tasinmalidir. O halde somtir-
gecilikle miicadele, siyasi miicadelenin kose tast olmalidir.

Siyasi miicadele, yabancilardan kim olursa olsun yar-
dim istememeyi gerektirir. Herhangi bir yabancidan ne
maksatla olursa olsun istenen her bir siyasi yardima ve on-
lar lehine yapilacak her bir propagandaya, iimmete yapi-
lan bir ihanet olarak itibar edilir. Yine siyasi miicadele,
[slam aleminin i¢ yapisini, saglam bir sekilde olusturmaya
yonelik olmalidir ki seckin bir biinyeye ve {isttin bir top-
luma sahip kiiresel bir gii¢ olsun. Bu giic, Islam davetini
aleme tasimak ve liderligini tistlenmek tizere her iki bloka
ustlin gelmeye calisacaktir.

Yine bu siyasi miicadele, batili nizdmlara, kadnunlara,
yasamalara ve biittin somirgecilik kosullaria kars1 savas-
may1 gerektirdigi gibi, batiya ait, -bilhassa Amerikan ve In-
giliz- butlin projeleri reddetmeyi gerektirir. Bunlar ister
farkl teknik ve mali projeler olsun, isterse cesitli siyasi pro-
jeler olsun, fark etmez. Yine bu miicadele, bat1 hadaratinin
da mutlak olarak dislanmasmni gerektirir. Ancak bu, me-
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deni sekillerin dislanmasi anlamina gelmez. Ciinkt ilim-
den ve sanayiden dogmasi halinde medeniyet alinir. Yine
bu miicadele, yabanci fikri liderligi koklerinden sokmeyi
gerektirdigi gibi, Islami bakis acis1 ile gelisen yabanct kiil-
turi kovmayi da gerektirir. Ancak bu, pozitif ilmin dislan-
mas! anlamina gelmez. Ciinkt pozitif ilim evrenseldir ve
hayatta maddi ilerlemenin en 6nemli sebeplerinden ol-
dugu icin nereden olursa olsun almur.

Siyasi miicadelede sunu da bilmemiz gerekir: Bat1 s6-
miirgecileri -bilhassa Ingiliz ve Amerikalilar- bu Islami ha-
reketi durdurmak icin, niifuzlar1 altinda bulunan her
memlekette karanliktan hoslanan gericilere, siyasetlerini
ve fikri liderliklerini, destekleyen ve iktidarda bulunan
ajanlarina -nerede bulunursa bulunsun- yardim etmeye
kosacaklardir. Bu hareketi bastirmak icin onlara gereken
para veya paradan baska her kuvvetle, yardima kosacak-
lardir. Somiirgeciler ajanlariyla birlikte, bu Islami kurtulus
hareketine karsi, propaganda bayragimni acacaklardir. Onu
cesitli sekillerde itham edeceklerdir; "Sémiirgeciler tarafin-
dan kiralanmstir", "Daéhili fitneleri uyandirmaktadir", "Diin-
yayr Miisliimanlara diisman ettirmeye calismaktadir", "Bu ha-
reket Isldm’a aykindir" vs. gibi ithamlarda bulunacaklardir.
Bunun i¢indir ki miicadelecilerin, somiirgecilerin siyaseti
ve metotlar1 hakkinda uyanik olmalar:1 gerekir. Ta ki, so-
miirgecilerin dahili ve harici planlarini kesfedebilsinler.
Cunkii somiirgeciligin planlarim1 zamaninda kesfetmek
miicadelenin en 6nemli hususlarindan biri sayilir.

Iste bundan dolay1dir ki Hizb-ut Tahrir, Islami bolgele-
rin timint, somirgecilikten kurtarmak icin calisir. Hig
musamaha gostermeden somiirgecilige karsi savasir. Fakat
bu savasi, sadece askeri olarak geri ¢ekilme talebiyle ya da
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yalanci bir bagimsizlik i¢in yapmaz. Bilakis beldeleri, ku-
rumlar ve fikirleri tamamen isgalden kurtarmak igin ya-
par. Bu isgal, ister askeri, ister fikri, ister kiiltiirel, ister ik-
tisadi, isterse bagka ttirde bir isgal olsun farketmez. Yine
somiirgeci kafirin olusturdugu tiim durumlari, kokiinden
soktip atmak icin calisir ve somiirgecilik yonlerinden her-
hangi bir yonii savunan herkese kars1 savasir. Ki boyle-
likle, Islam risaletini tiim Aleme tasiyacak bir Islam devleti
kurarak, Islami hayati yeniden baslatabilsin. Allah’tan di-
liyoruz ve O’na yalvartyoruz ki, bu agir mesuliyetleri ye-
rine getirebilmemiz igin bizi katindan bir yardim ile des-
teklesin, muhakkak ki O, isitendir ve dualara icabet eden-
dir.



HiZB-UT TAHRIR

Hizb-ut Tahrir; ideolojisi Islam ve gayesi, Islam
nizamlarini tatbik ederek daveti tiim &leme tasiyacak
Islami bir devlet kurarak, Islami hayat1 yeniden baslatmak
olan siyasi bir partidir. Bu parti, hayatin isleri ile ilgili
Islami hiikiimleri iceren bir hizbi kiiltiir hazirlamustir.
Hizb, islam’a bir fikri liderlik olarak davet eder. O, dyle bir
fikri liderliktir ki insanin, siyasi, iktisadi, kiilttirel, ictimai
ve bunlar disindaki tiim problemlerini ¢6zen nizamlar, on-
dan kaynaklanir. Hizb siyasi bir parti olup, tiyeligine er-
kekleri kattig1 gibi, kadmlari da katar. Biitiin insanlar:
Islam’a ve Islam'in mefhumlari ile nizdmlarin1 benimse-
meye davet eder. Milliyetleri ve mezhepleri ne kadar farkl
olursa olsun, hepsine Islam nazariyla bakar. Gayesine ulas-
mak i¢in, immet ile kaynasmaya itimat eder. Biittin sekil-
leri ve isimlendirmeleri ile somiirgecilige kars: savasir ki
tmmet, onun fikri liderliginden kurtulsun ve kiltiirel,
siyasi, askeri, iktisadi ve diger tiim kokleri Islami beldele-
rin topragindan sokiiliip atilsin. Yine Islam’t ibadet ve
ahlakla smirlandirmak gibi, somiirgeciligin yaydig1 yanlis
mefhumlar1 da degistirir.



