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“Ey iman edenler! Allah’a, Rasulii'ne,
Rasulit'ne indirdigi Kitab’a ve daha once
indirdigi Kitab’a iman(da sebat) ediniz. Kim
Allah’l, meleklerini, Kitaplarini, rasullerini ve
Kiyamet giiniinii inkar ederse tam manasa ile
sapltmlstlr." [Nisa Suresi 136]
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SAHSIYET

Insanlardaki sahsiyet/kisilik, zihniyet ve nefsiyetten meydana gelir.
Kisinin seklinin, cisminin, boyunun posunun sahsiyetle ilgisi yoktur. Bun-
larin hepsi kabuklar, dis goriiniislerdir. Dis goriintislerin insanin sahsiye-
tine etki ettigini veya kisiligini belirleyen faktorlerden oldugunu sanmak
ylizeyselliktir. Ciinkii insan, akl ile ayirt edilir. iInsanin davranislari, onun
geri kalmishginin veya kalkinmishginin delilidir. Insanin hayattaki davra-
nislart mefthumlarina goredir. Dolayisiyla insanin davranislari ayrilmaz
bir sekilde kesin bir bag ile mefhumlarina baghdir. Davranislar ise insa-
nin icglidii ve uzvi/organik ihtiyaclarini doyurmak icin yaptig1 islerdir.
Insan, ihtiyaclarini doyurmak icin zorunlu olarak kendisinde var olan egi-
limlere gore hareket eder. Bu nedenle insanin mefhumlari ve egilimleri
sahsiyetinin temel direkleridir. Oyleyse mefhumlar nelerdir, nelerden
meydana gelir ve sonuglari nelerdir? Egilimler nelerdir, egilimleri ortaya
cikartan faktorler ve egilimlerin etkileri nelerdir? gibi sorularin aciklan-
masina gerek vardir:

Mefhumlar, lafizlarin anlamlar: degil, fikirlerin anlamlaridir. Lafizlar,
bazen vakiasi bulunan bazen de vakiasi bulunmayan manalara delalet
eder. Ornegin:

“Bazi adamlari giirege kalkistiginda

Omuzlarini genis viicutlarini iri gériirsiin.

Uzerine hak bir dava yiiklediginde

Omuzlarinin ¢éktiigiinti

Carpismayi terk ettigini gériirsiin.”

Bu misralari sdyleyen sairin yazdigi siirin manasini anlamak igin her
ne kadar diisiincede derinlesmek ve aydin diisiinmek gerekse de, siirdeki

bu misralarin hissedilen bir vakiasi vardir. Ancak bir de asagidaki siirde
ortaya konulan ifadelere bakalim.

“Dediler ki: Savasgt bir vurusta

[ki siivariyi mizraga dizer de,

Savas giinii, onu yiice gormez mi?

Ben de derim ki:

Eger onun mizraginin uzunlugu bir mil olsa

Stivarilerden bir mil boyu 6lii dizecektir.”
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Bu siirde ortaya konulan ifadelerin vakiasi yoktur. Ciinkii 6viilen sa-
vasc1 bir vurusta iki siivariyi 6ldiirmedigi gibi bunu soran da olmadi. Us-
telik bir mil uzunlugunda bir mizrak olmadig: gibi stivarileri dizmesi de
miimkiin degildir. Ciimlelerle ortaya konulan bu anlamlar aciklanip lafiz-
lar1 da yorumlanabilir. Ortaya konulan fikrin manasina gelince: Kelime-
nin icerdigi anlamin vakiasi varsa, yani dogrulanan ve hissedilen bir sey
gibi zihin onu tasavvur edebiliyor ve hissedilebiliyorsa, zihninde tasavvur
eden ve dogrulayan kimsede bu anlam mefhum haline gelir. Kendisi
okusa veya bir baskasi tarafindan kendisine anlatilsa veya duysa dahi, an-
lam1 zihninde tasavvur edemedigi ve algilayamadig siirece mana onda
mefhum héline gelmez. Bu nedenle Kisi, ister okuyarak isterse duyarak
algilasin, sozleri fikri telakki seklinde almasi gerekir. Yani ciimlenin anla-
mini, kendisinin olmasini istedigi sekilde ya da ciimlenin lafizlariyla degil,
climlenin delalet ettigi manalara gore anlamasi gerekir. Ayni zamanda bu
manalarin vakiasini da bu vakiay1 kendisine somutlastiracak sekilde id-
rak etsin ki bu manalar birer mefhum haline gelebilsin. Dolayisiyla mef-
humlar; zihinde vakiasi idrak edilebilen manalardir. Bu vakia, ister bilfiil
hissedilen bir vakia olsun isterse hissedilen bir vakiaya dayali olarak var
oldugu tam bir teslimiyetle kabul edilen bir vakia olsun, zihinde idrak edi-
lebiliyorsa bunlar birer mefhumdur. Bunlarin disindaki ciimlelerin ve ke-
limelerin anlamlar1 mefhum olarak isimlendirilemez. Bunlar ancak soyut
bilgilerdir.

Mefhumlar ya vakiay1 bilgilerle ya da bilgileri vakiayla iliskilendir-
mekle meydana gelir. Bu olusum, vakia ve bilgileri birbiri ile iliskilen-
dirme aninda, vakia ve bilgilerin 6lciildiigli kaide veya kaidelere gore bil-
lurlasir. Yani vakia ve bilgileri birbiriyle iliskilendirme anindaki akletme-
sine, kavramasina gore billurlasir. Boylece kiside, ciimleleri ve lafiz-
lari/s6zleri anlayacak, somut vakiasiyla manalar idrak edecek ve bunlar
hakkinda hiikiim verecek zihniyet/akliyet meydana gelir. Buna gore zih-
niyet, bir seyi akletme, idrak etme keyfiyetidir. Bir baska anlatimla zihni-
yet, bir kaide veya kaidelere gore vakianin bilgilerle veya bilgilerin vaki-
ayla iliskilendirilmesi keyfiyetidir. Iste bu nedenle Islam zihniyeti ile ko-
miinist zihniyet, kapitalist zihniyet, karisik zihniyet ve tekdiize zihniyet
arasinda fark vardir. Kiside var olan mefhumlarin neticeleri ile insan, id-
rak ettigi vakiaya yonelik davranislarini, vakiaya yonelme veya ondan ytiz
cevirme seklinde goriilen egilimini belirler ve egilimlerini 6zel bir egilim
ve belirli bir yonelim haline getirir.
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Egilimler, ihtiyaclarini doyurmak istedigi esyalar hakkinda insanda

var olan mefhumlarla baglantili olarak, ihtiyaclarini doyurmaya yonelten

yonelticilerdir. Insandaki egilimlerini ortaya cikaran sey ise insan1 orga-

nik ihtiya¢larini ve icglidiileri doyurmaya iten dinamik enerji ve bu enerji
ile mefhumlar arasinda meydana gelen baglantidir.

Tek basina bu egilimler yani hayat hakkindaki mefhumlarla baglantili
olan yonelticiler insanin nefsiyetini olusturur. Dolayisiyla nefsiyet, i¢cgii-
diileri ve organik ihtiyaclar1 doyurma keyfiyetidir. Diger bir ifade ile ihti-
yaclar1 doyurmaya yonelten faktorlerin mefhumlarla iliskilendirilmesi
keyfiyetidir. Dolayisiyla nefsiyet, hayat hakkindaki mefhumlarla baglan-
tili olarak, esya hakkinda insanda var olan mefhumlarla, insanin icinde
dogal olarak var olan yoénelticiler arasindaki zorunlu baglantidan mey-
dana gelen bir sentezdir. Iste bu akliyet/zihniyet ve nefsiyetten sahsiyet
olusur. Akil ve idrak insanin fitratinda bulunmasina, her insanda kesin
olarak var olmasina ragmen zihniyet, ancak insanin fiili ile meydana gelir.
Meyiller de insanla beraber yaratilmis olmasina ve her insanda kesinlikle
bulunmasina ragmen nefsiyet de insanin fiili ile olugturulur. Ancak bilgi-
ler ile vakiay1 birbirine baglama esnasinda, bunlari1 6lcmede kullanilacak
kaide veya kaidelerin bulunmasi ile anlam netlesir ve mefhum haline ge-
lir. Yoneltici faktorler ile mefthumlar arasinda meydana gelen sentez, yo-
nelticileri billurlastirir ve egilim haline getirir. Bag kurma aninda insanin
bilgileri ve vakiay1 6l¢mede kullandigi kaide veya kaideler nefsiyetin ve
zihniyetin olusumunda yani belirli bir sahsiyetin olusumunda en biiyiik
etkendirler. Zihniyetin olusumunda kullanilan kaide ve kaideler, nefsiye-
tin olusumunda kullanilan kaide veya kaidelerle ayni olmazsa insanda
bulunan zihniyet ve nefsiyet birbirinden farkl olur. Ciinkii o zaman insan,
egilimlerini i¢ diinyasinda var olan kaide veya kaidelere gore dlger, yonel-
tici faktorlerini zihniyetini olusturan mefhumlarin disindaki mefhumlarla
baglar. Boylece kisi seckin olmayan bir sahsiyete sahip olur. Clinki keli-
meleri ve climleleri anlayisi, vakiayi idraki, esyaya olan meylinden farkl
bir sekilde meydana gelir.

Bu nedenle sahsiyetin tedavi edilmesi ve seckin bir sahsiyetin olustu-
rulabilmesi, insanin zihniyeti ve nefsiyeti icin ayni anda sadece tek bir ka-
idenin olusturulmasi yani bag kurma esnasinda bilgilerin ve vakianin 6l-
cildiigl kaidenin, yonelticilerle mefhumlar arasindaki sentezin saglan-
masinda da aynen kullanilmasiyla tek bir kaide ve tek olctli lizere seckin
bir sahsiyet olusur.



ISLAMI SAHSIYET

Islam, diger sahsiyetlerden tamamen farkl ve seckin bir sahsiyet olus-
turmakla insani eksiksiz bir sekilde tedavi etmistir. Zira islam, islam aki-
desini, lizerine fikirlerini oturtacag ve bu esasa gore de mefhumlarini
olusturacag fikri kaide haline getirmistir. islam akidesiyle 6lgmek sure-
tiyle dogru fikir ile yanlis fikir birbirinden ayirt edilir. Fikrl kaide olma-
sindan dolay: fikirler, [slam akidesi lizerine bina edilir ve insanin zihni-
yeti bu akide lizerine meydana gelir. Boylece bu fikri kaide ile kisi seckin
bir zihniyete sahip olur, kendinde fikirler i¢in dogru 6l¢iiler bulunur ve
fikir sapmasindan emin olur; bozuk fikirleri reddeder, dogru fikir ve sag-
lam bir kavrayis tizerinde kalir.

Ayn1 zamanda [slam, insanin i¢giidii ve organik ihtiyaglarindan kay-
naklanan davranislarini, bu akideden ¢ikan ser’t hiikiimlere gére dos-
dogru bir sekilde tedavi eder. I¢giidiileri en giizel bir sekilde diizenleye-
rek onlar1 ne baski altinda tutar ne de tamamen saliverir. Bilakis insan
icin, huzur ve istikrar saglamaya yonelik ihtiyaglarini birbiriyle uyumlu
bir sekilde doyurabilecegi bir ortam hazirlar. Dolayisiyla Islam, islam aki-
desini bir zihniyet yapmistir. Béylece islam akidesi, fikirlerin kendisi ile
olciildiigii fikrl kaide olmaya elverisli hale geldi. Ayni zamanda islam bu
akideyi, insan, hayat, kdinat hakkinda kiilli bir fikir haline getirdi. Bu kiilli
fikir ile kainatta yasayan canl bir varlik olan insanin her tiirli problemini
coziime kavugturdu ve Islam akidesini genel bir mefhum olmaya elverisli
hale getirdi. Yani islam akidesini yonlendirici faktorler ile mefhumlar ara-
sinda sentez saglama islemi esnasinda dogal olarak kullanacagi, egilim-
leri icin bir esas olarak alabilecegi 6l¢ii haline getirdi. Boylece Islam, in-
sanda mefhumlari ve egilimleri i¢in kesin bir 6l¢ii olarak kullanabilecegi,
ayni anda zihniyeti ve nefsiyeti icin de gecerli olabilecek kesin bir kaide
meydana getirdi. Bu sekilde de diger sahsiyetlerden tamamen farkli seg-
kin bir sahsiyet olusturdu.

Buna gore Islam’in, Islam akidesi ile IslAm sahsiyetini olusturdugunu,
ayni akide ile insanin zihniyetini ve nefsiyetini meydana getirdigini gori-
yoruz. Bundan dolay1 islami zihniyet, yalnizca islam esasina gore diisii-
nen zihniyettir. Yani islami zihniyet, sadece diisiinen ve bilen zihniyet de-
gil, hayat hakkindaki diisiinceleri icin genel élcii olarak sadece Islam’i
0lcii kabul eden zihniyettir. Dolayisiyla insanin sadece pratikte ve ger-
cekte Islam’1 tiim fikirleri icin 6l¢ii haline getirmesi, kendisinde Islami bir
zihniyet olusturur.



Sahsiyet | 15
Islami nefsiyet ise biitiin egilimlerini Islam esas tizerine kuran nefsi-
yettir. Yani sadece siddetli ve tutucu bir sekilde kendisini ibadete vermek
degil, doyurulmak istenen ihtiyaclarinin tamamu icin yalnizca islam’1 ge-
nel dlcii haline getiren nefsiyettir. Dolayisiyla insanin sadece pratikte ve
gercekte Islam’1 doyurulmasi gereken tiim ihtiyaclar icin 6lgii haline ge-
tirmesi, kendisinde Islami bir zihniyet olusturur. Boylece bu zihniyet ve
nefsiyet sayesinde alim veya cahil olusuna bakilmaksizin farzlari ve men-
duplari yerine getiren, haramlari ve mekruhlari terk eden veya bunlarla
beraber miistehap olan itaatleri yapan ve siiphelerden kaginan islami bir
sahsiyet olur. Bu tiir niteliklere sahip olan herkeste “Isldm sahsiyeti”nin
varligindan bahsedebiliriz. Ciinkii islAm esasina gére diisiinen ve hevasini
Islam’a uyduran herkes islam sahsiyetine sahiptir.

Evet [slam, bu zihniyetin gelismesi ve tiim fikirleri 6l¢cme giicene sahip
olmas! i¢in kisinin Isldm Kkiiltiiriinden faydalanmasini emretmektedir.
Islam, islam’a ters diisen tiim egilimleri reddedebilme giiciine sahip ola-
bilmak ve nefsiyeti kuvvetlendirebilmek i¢in sadece farzlar1 degil, men-
duplar1 ve mustehaplari yapmay1 emretmekte ve yine sadece haramlari
degil, mekruhlan da terk etmeyi istemektedir. Biitliin bunlar sahsiyeti
ylkseltmek ve en iist seviyeye ulasma yolunda yiirtimesini saglamak icin
vardir. Fakat bu ifade, bu niteliklere sahip olmayanlarda IslAm sahsiyeti-
nin olmadig1 anlamina gelmez. Bilakis davraniglarini islam’a bagl kilan
avamdan kimseler ve sadece farzlar yerine getirmek, haramlari da terk
etmekle yetinen egitim gormiis kimseler de Islam sahsiyetine sahiptirler.
Her ne kadar kuvvet bakimindan aralarinda fark olsa da bunlarin tamami
Islam gahsiyetidir. Bir insanin Islam sahsiyetine sahip olup olmadigina
hiikim verirken o6nemli olan, kisinin diisiincelerine ve egilimlerine
Islam’1 esas kilmasidir. Islam sahsiyeti, Islam zihniyeti ve Islam nefsiye-
tine sahip olanlar arasindaki farklilik da buradan kaynaklanmaktadir.
Islam sahsiyetini melek olarak tasavvur eden bircok kimse de bu nedenle
¢ogu zaman yanilmaktadir. Kesinlikle insanlar arasinda melek bulunma-
dig1 halde melek arayanlarin topluma vermis olduklar: zarar ger¢ekten
de pek biiyiiktiir. Hatta kendilerinde bile boyle bir 6zelligi bulamadiklari
icin imitsizlige diismekteler ve ellerini Miislimanlardan ¢ekmektedirler.
Bu hayalciler IslAm’in ancak hayal oldugunu, islAm’in yiiksek ideallerden
ibaret oldugunu dolayisiyla insanin Islam’1 hayatta uygulamasinin ve bu
uygulamalara sabretmesinin miimkiin olmadigini ispatlamaya calisirlar.
Bir¢oklarim Islam’1 yasamaktan uzaklagtirarak onlar1 amelde felce ugrat-
maktadirlar. Boylece insanlar islaim’dan yiiz cevirmektedirler. Halbuki
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Islam, uygulanmak icin gelmis pratik bir din olup vakiadaki problemleri
tedavi eden/¢6zen, uygulanmasi zor olmayan bir dindir. Kisi Islam akide-
sini idrak ettikten sonra Islam sahsiyetine sahip olunca, insandaki dii-
slince ne kadar zayif olursa olsun veya i¢giidii ve organik ihtiyaclari ne
kadar kuvvetli olursa olsun her insan islam’1 kolaylikla kendisine uygula-
yabilir. Ciinkii kisi Islam akidesini mefhumlar ve egilimleri icin 6l¢ii ola-
rak alip bu dogrultuda yiiriidiigiinde kesinlikle islam sahsiyetine sahip
olur. Artik bundan sonra yapacag sey zihniyetini gelistirmek i¢in Islam
kiltlrini, nefsiyetini kuvvetlendirmek icin de itaatini artirmak, ytk-
selme yolunda ylirtimek, bu yolda sebat gostermek hatta zirveden zirveye
yiikselme yolunda ilerlemektir. Ciinkii o, fikirlerini islam akidesi ile te-
davi etmigtir. Zira IslAm akidesini, hayat hakkindaki fikirlerini {izerine
bina edecegi fikri kaide haline getirmistir. islam akidesini, iizerine diisiin-
celerin oturtulacag fikri kaide haline getirip, fikirleri [slam akidesi ile 6l¢-
tiigiinde dogru fikir ile yanlis fikir arasinda ayrim yapabilecek bir kimse
olur. Boylece fikir hatasina diismekten emin olup, bozuk fikirlerden ken-
disini korur; dogru fikir ve saglam idrakla basbasa kalir. Meyillerini ser’t
hiikiimlere gore tedavi etmekle de i¢glidii ve organik ihtiyaclarindan kay-
naklanan amellerini tedavi etme aninda, i¢giidiileri yok ederek, baski al-
tinda tutarak veya tamamen basibos birakarak degil, onlar1 diizene soka-
rak dosdogru bir sekilde tedavi etmis olur. Insana ait acliklarinin tama-
mini birbiriyle uyumluy, insanda istikrar ve huzur saglamaya yonelik bir
sekilde doyuracagi ortam hazirlar. Bunun icindir ki Islam’1 akla ve delile
dayal olarak kabul eden, Islam’1 eksiksiz bir sekilde hayatinda uygulayan
ve Allah'in hiikiimlerini dogru sekilde anlayan bir Misliiman, digerlerin-
den seckin olan Islam sahsiyetne sahip bir kimsedir. Bu Miisliiman, islam
akidesini diisiincelerine esas almakla islam zihniyetine sahip, Islam aki-
desini meyilleri i¢in esas almakla da Islam nefsiyetine sahip olur. Diger
sahsiyetlerden apayr bir sahsiyet haline gelir. Bu nedenle islam sahsiye-
tine sahip olanlar i¢in 6zel sifatlar vardir. insanlar arasinda bu ayricalik-
lan ile taninirlar ve onlar adeta insanlar icinde 6zel alametleri ile belir-
ginlesirler. Miisliman’in sahip oldugu bu sifatlar, Allah’in emir ve yasak-
larina bagh kalmasinin yani Allah ile olan bagini idrak etmesine binaen
amellerini Allah’in emir ve yasaklarina gore ylriitmesinin kesin sonucu-
dur. Bu nedenle Miisliiman, ser’i hiikiimlere ancak Allah’in rizasini kazan-
mak icin baglanir.

Miisliiman, islam zihniyetine ve nefsiyetine sahip oldugu zaman, ken-
dinde merhameti ve sertligi, takvay1 ve nimetleri bir arada toplayabilen,
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hayati dogru bir sekilde anlayan, gerektigi kadar diinyaya yonelen, ahireti
kazanmak icin biitiin giicliyle ¢alisan ayni anda hem asker hem de lider
olmaya elverisli sahsiyet olur. Ona ne diinyaya tapanlarin sifatlari, ne Hint
cilekesligi (fakirligi) ne de diinyadan elini etegini ceken kimsenin hali etki
edebilir. O, cihadda kahraman iken aynm1 zamanda mihrabin dostudur,
gliclii oldugunda da miitevazidir. Liderlik ile fakihligi, ticaret ile siyaseti
bir arada barindirir. Onun 6zelliklerinin en istiinii onu yoktan yaratan
yaraticisi Allah’in kulu olmasidir. Bunun i¢in onu, namazinda husuda yi-
regi Allah korkusu ile dolu, bos soézlerden yiiz ¢eviren, zekatini veren, go-
zlinli haramdan geviren, kendisine verilen emanetleri muhafaza eden, ah-
dine vefakar, verdigi s6zl yerine getiren, Allah yolunda cihad edenbir
kimse olarak bulursun. Iste Miisliiman budur. Iste miimin budur. Islam’in
olusturdugu, onu insanoglunun en hayirlis1 kilan islam sahsiyeti iste bu-
dur.

Allahu Teala Kur’an-1 Kerim’de Allah’in Rasuli’niin Ashabini, miimin-
leri, Rahman’in kullarini ve miicahitleri nitelendirirken bir¢ok ayette bu
sahsiyeti nitelemektedir. Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

2 dlaay HED e 1mal daa cudlls A sk 3aas

“Muhammed Allah’in Rasulii’diir. Beraberinde bulunanlar da

Kkafirlere karsi sert, zorlu, kendi aralarinda merhametlidir.” [Fetih Suresi
29]

|sm)s adie Al (o) Jhdl 2 gl Gl et G paleddl Ge G55V Gl
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“ilIk Muhacirler ve Ensar’dan Kisilerle ihsan ile onlara uyanlardan
Allah razi olmustur. Onlar da Allah’tan hosnutturlar.” [Tevbe Suresi 100]
S5 2 Guallg (G slm a0 G b iy () stla sl o 2 Gl G sletall 2087 8

Osleld

“Miiminler gercekten felah bulmuslardir. Ki onlar namazlarinda
husu icindedirler. Onlar bos s6zlerden yiiz ¢evirirler. Onlar zekatla-
rin1 verirler.” [Miminun Suresi 1-4]

Orshan ol 3 e 1508 & Slaladl agalali 135 U3 i1 e &5 Gl el ) Me

“Rahman’in kullar1 onlardir Ki, yeryiiziinde miitevazi olarak yii-
riirler, bilgisizler kendilerine takildiklar1 zaman selam deyip gecer-

ler. Onlar ki gecelerini Rableri icin secdeye vararak ve kiyama dura-
rak gecirirler_" [Furkan Suresi 63-64]
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“Fakat Rasul ve ona iman etmis olanlar; mallariyla, canlariyla ci-
had ettiler. Biitiin hayirlar iste onlarindir. iste onlar felaha erenlerin
kendileridir. Onlar icin Allah, icinde ebedi kalacaklar1 ve zemininde

irmaklar akan cennetler hazirladi. iste bu, en biiyiik kurtulustur.”
[Tevbe Suresi 88-89]

e Gshls Casrall §55aY) O stalldl SISl { AN & shalall G sl ¢ s
Crtaall 505 A 3 938 () shdlall y SuAl)
“Tevbe edenler, ibadet edenler, hamd edenler, Allah yolunda se-

yahat edenler, riikii edenler, marufu emredenler, miinkeri nehy

edenler, Allah’in hududunu koruyanlar. Miiminleri miijdele.” [Tevbe Su-
resi 112]



SAHSIYETIN OLUSTURULMASI

Esyalar belirli bir keyfiyete gore idrak eden insanda belirli bir zihni-
yet olusur. Esya hakkindaki mefhumlarla kesin bir sentez yoluyla billur-
lasmis halde bulunan, acliklar1 doyurmaya sevk eden yonelticileri, hayat
hakkindaki belirli mefhumlarla bagladiginda, belirli bir nefsiyet olusur.
Hayat hakkindaki mefhumlari ile esyalar: idrak ederken ve bunlara meyil
gosterirken esas aldig1 mefhumlar birlestiginde belirli bir sahsiyete sahip
olur. Dolayisiyla sahsiyet, esyalar1 akletme ve onlara yonelme esnasinda
insanda tek esasa dayali tek yon belirlemektir. Buna binaen sahsiyet, in-
sandaki “diisiinme” ve “meyilleri” tek bir esasa gore diizenlemekle olusur.
Bu esas ise bazen tek, bazen de ¢ok sayida olur. Eger cok sayida olursa,
diisiinme ve meyiller icin adeta bir¢ok kaide konulmus olur. Bu durumda
da sahsiyet vardir, ancak bu sahsiyetin rengi belli degildir. Diisiinme ve
meyiller icin yalnizca tek bir esas konuldugunda meydana gelen insan
sahsiyetinin rengi ise bellidir. Insan igin gerekli olan sahsiyet de budur.
Fertler belirli 6zelliklerle donatilmaya kalkisildiginda ugrasilmas gere-
ken sey de budur.

Her ne kadar genel olan her fikir, diistinme ve meyiller i¢in esas olabi-
lirse de, bu biitiin esyalar icin degil ancak birtakim seyler icin mtimkiin-
diir. Genel fikirler, insan hayat ve kainat i¢in kiilli/biitiinciil fikir 6zelligini
tasimadikca biitiin her sey i¢cin kapsamli bir esas olmaya elverisli olamaz.
Clinkii kdlli fikir, biitiin fikirlerin lizerine oturtulacag ve biitiin bakis ag¢i1-
larin belirleyen fikri kaidedir. Clinkii o, hayat islerinin diizenlenmesi ile
alakali fikirleri kendisine baglamaya elverisli ve hayatta insanin davra-
nislarini etkileyen yegane akli akidedir.

Ancak her kiilli fikrin yani akli akidenin, egilimler ve diistinme icin
kapsamli ve genel bir esas olmaya elverisli olmasi onun dogru bir esas
lizere oldugu anlamina gelmez. Dogru olup olmadigina bakilmaksizin
onun esas olmaya elverisli oldugu anlamina gelir. Bu esasin dogru olup
olmadiginin delilj, insan fitratina uygunlugudur. Akli akide insan fitratina
uygun ise o dogru bir akide; diistince ve meyiller i¢in, yani sahsiyetin olus-
masi icin dogru bir esastir. Eger insan fitratina uygun degilse batil bir
akide ve batil bir esastir. Akidenin insan fitratina uygun olmasi demek,
insan fitratinda var olan acizligi ve diizen sahibi bir yaraticiya muhtaghigi
kabul eder olmasi demektir. Diger bir ifade ile dindarlik i¢glidiisiine uy-
gun olmasi demektir.
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Islam akidesi, insan fitratinda var olan tedeyyiinii/dindarlig1 kabul
eden tek akli akidedir. Ciinkii Islam akidesinin disindaki akideler, dindar-
lik igglidiisiine uygunlugu akil yerine vicdan yoluyla sagladigi i¢in akli bir
akide sayilmazlar. Yine akli bir akide olsalar dahi insan fitratinda olani
kabul etmezler, yani dindarlik i¢cgiidiisiine uygun olmazlar.

Bu nedenle yalnizca islam akidesi dogru akidedir. Sadece Islam akidesi
diisiinme ve meyiller icin esas olmaya elverislidir. Insandaki sahsiyetin
de diistinme ve meyiller icin esas olarak kabul edecegi akli akideye gore
olusmasi gerekir. Mademki Islam akidesi tek dogru akli akide ve tek
dogru esastir, dyleyse sahsiyet olusturulurken, islam sahsiyeti yani sec-
kin ve Ustiin sahsiyet olusuncaya kadar meyiller ve diisiinme i¢in insanin,
Islam akidesini tek esas olarak almasi gerekir. Buna gore fertteki islam
sahsiyeti, diisiinme ve meyillerin Islam akidesi iizerine bina edilmesiyle
olusur. islam sahsiyeti iste béyle olusur. Ancak bu olusum sonsuza dek
devam edecek bir sahsiyet anlamina gelmeyip sadece sahsiyetin olustugu
anlamini ifade eder. islam akidesi iizerine oturtulan bu sahsiyetin devam-
lilig1 garantili degildir. Clinkii insanin bazen diisiinmesinde bazen de egi-
limlerinde Isldm akidesinden doniis olabilir. Bu déniis, bazen dala-
let/Islam’dan ¢ikma seklinde bazen de fasiklik seklinde goriiliir. Ferdin
Islam sahsiyeti iizere devam edebilmesi icin hayatinin her aninda dii-
siinme ve meyillerinin Islam akidesi iizerinde kalmasina dikkat etmesi
gerekir. Sahsiyetin olusturulmasindan sonra zihniyetin ve nefsiyetin ge-
listirilmesine ¢alisilarak sahsiyet gelistirilir. Nefsiyet, yaraticiya ibadet et-
mek ona itaatla yaklasmak ve her seyde biitiin meyillerini Islam akidesi
lizere bina kilmaya devam etmekle gelistirilir. Zihniyet ise Islam akide-
sine gore kurulu fikirleri aciklamak ve Islam kiiltiiriiyle izah etmekle ge-
listirilir.

Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in de uyguladigl, sahsiyet olus-
turma ve gelistirme metodu budur. Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem,
Islam akidesine davet ederek insanlari Islam’a girmeye ¢agiriyordu. Miis-
liiman olduklarinda ise onlarda bu akideyi kuvvetlendirmeye, diisiinme-
lerinin ve meyillerinin bu akide iizerinde olmasina 6zen gosteriyor ve on-
lara soyle diyordu:

s WGBS 0K o Al Ga3i Y
“Arzular1 benim getirdigime uygun olmadikg¢a sizden hi¢ biriniz
iman etmis Sayllmazl ” [Ebu Naim rivayet etti]

Gmadl (el 5 02055 0all 5 e 4l aal (8T A 2808 Gaih Y
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“Ben size, anne babanizdan, evlatlarinizdan ve diger insanlardan
daha sevimli olmadikc¢a sizden hig¢ biriniz iman etmis sayilmaz.” [5eyhayn
rivayet ettil Sonra Kur’an’dan kendisine indirilen Allah’in ayetlerini onlara
acikliyor, Miisliimanlara Islim ve hiikiimlerini 6gretiyordu. Bdylece
O’nun zamaninda O'na uyma ve O’nun getirdiklerine gore hareket etme
sayesinde nebilerin sahsiyetinden sonra kdinatta sahsiyetlerin en iistiinii
olusturuldu.

Buradan da anlasilmaktadir ki fertte, islim sahsiyetini olusturmada
baslangi¢ noktasi, Islam akidesini yerlestirmek ve ardindan da bu akide
lizerine diisiinme ve meyilleri oturtmak, sonra da itaatleri yerine getir-
mesine ve fikirlerle kiiltiirlesmesine ¢aba harcamaktir.



DAVRANIS BOZUKLUKLARI

Miisliimanlarin bircogunda Islam akidesine ters isler gériilmektedir.
Yine bircok islami sahsiyette islam sahsiyetiyle celisen davranislara sahit
olunmaktadir. Bu sebeple bazilar1 islam akidesine ters diisen amellerin
kisiyi Islim’dan c¢ikardigim1 sanmaktadir. Yine bir Miisliiman’da dinine
bagh Miisliiman sifatiyla ¢elisen davranislarin goriilmesi halinde onun
Islam sahsiyetine sahip olmaktan uzaklastig1 zannedilmektedir.

Gergekte ise Miisliiman’da davranis bozukluklarinin varligi onu Islam
sahsiyetine sahibi olmaktan ¢ikarmaz. Zira insan bazen mefhumlarini aki-
desi ile baglamama gafletine diisebilir veya bu mefthumlarin islam akidesi
ile veya Islam sahsiyeti ile celistigini bilmeyebilir. Yine seytanin ona mu-
sallat olmasiyla amellerinden bazilarinda kalbi islam akidesine karsi ka-
tilasabilir ve boylece bu akideye ters diisen isleri yapabilir, dinine bagh
Miisliiman’in sifatlariyla ¢elisen ya da Allah’in emir ve yasaklarina zit olan
hareketleri yapabilir. Bu akideyi benimserken ve onu disiincesi ve meyli
icin esas edinirken bu amellerin hepsini veya bir kismini yapabilir. Bu ne-
denle béylesi durumlarda kisinin Islam’dan ¢iktigini veya Islam disi sah-
siyete sahip oldugunu s6ylemek dogru olmaz. Her ne kadar bazi amelle-
rinde asi olsa da IslAm akidesini benimsemeye devam ettigi miiddetce
Miisliiman’dir. Islam akidesini diisiinme ve meyilleri i¢in esas olarak al-
maya devam ettikce baz1 davranislarda fiska diigse de islam sahsiyetine
sahiptir. Clinkii birtakim amel ve davranislarinda bozukluklar/hatalar
bulunsa da énemli olan, diisiinme ve meyilleri icin IslAam akidesini esas
almasi ve Islam akidesine inanmasidur.

Sozle veya amelle islam akidesini benimsemeyi terk etmedikce Miis-
liiman Isldim’dan ¢ikmaz. Diisiinme ve meyillerinde islim akidesinden
uzaklagsmadikea yani diisiinme ve meyillerine Islam akidesini esas almak-
tan vazgegmedikce Islam sahsiyetinden ¢ikmis sayilmaz. Eger islam aki-
desinden uzaklasirsa Islam sahsiyeti olmaktan ¢ikar, uzaklasmazsa Islam
sahsiyeti olarak kalir. Boylece Islam akidesini inkar etmedigi icin kisi
Miisliiman olabilir ancak béyle bir kisi Miisliiman olmakla beraber islam
sahsiyetine sahip olamayabilir. Ciinkii o, IslAm akidesine inanmakla bir-
likte, diisiinme ve meyilleri icin islAm akidesini esas almamaktadir. Zira
mefhumlarin Islam akidesi ile olan baglantis1 otomatik olmadigindan do-
lay1 da mefhum her zaman akideye gore hareket etmez. Bu bag, kendi-
sinde donme ve ayrilma kabiliyeti bulunan bilesik bir bagdir. Bunun igin
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Misliiman’in birtakim amellerinde Allah’in emir ve yasaklarina muhale-
fet ederek asi olmasi yadirganmamalidir. Zira kisi vakianin, davranisi aki-
deye baglamakla celistigini gorebilir. Bazen insan, ¢ikarina oldugu haya-
line kapilarak bir fiili isler, sonra ise hatasini anlar, pisman olur ve Allah’a
doner. Bu sekilde Allah’in emir ve yasaklarina muhalefet eden Kisi, akide-
nin yoklugu ile itham edilmemelidir. Akidesi ile degil, yalnizca bu davra-
nisl1 ile kinanmasi gerekir. Bu nedenle asi veya fasik olan kimse hemen
miirted sayllmaz. Sadece isyan ettigi amelinden dolay1 asi Miisliiman sa-
yilir ve yalnmizca o sugundan dolay1 cezalandirilir. islam akidesine inan-
dik¢a da Miisliiman olarak kalir. Diisiinme ve meyilleri igin IslAim akide-
sini esas olarak aldig1, bu esasa herhangi bir zarar gelmedigi, islam akide-
sinde siipheye diismedigi siirece, sadece gaflette bulunmasi veya bir kere
seytanin aldatmasiyla onun islam sahsiyetinden ¢iktig1 séylenemez.

Nitekim Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem zamaninda Sahabe ile bu se-
kilde birkag olay vuku bulmustur. Sahabe bazi emir ve yasaklara muhale-
fet ettigi halde, muhalefetleri sebebiyle islim’dan ¢ikmakla itham edilme-
diler. Bu davranislar, onlarin islam sahsiyetine sahip olusunu da etkile-
medi. Ciinkii onlar beserdiler, melek degillerdi. Onlar, diger insanlar gi-
biydiler, masum da degillerdi. Zira onlar nebi degildiler. Rasul SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’in, gizli kalmas1 hususunda ¢ok hirsh oldugu halde Saha-
beden Hatib Bin Ebu Beltaa, Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Kureysli-
lerle savasacagi haberini Kureys kafirlerine gondermisti. Rasul SallAllahu
Aleyhi ve Sellem, bir konu hakkinda kendisiyle konusmakta olan kadina,
Fadl Bin Abbas’in sehvetle iist iiste baktigin1 goriince Fadl'in yiiziini
eliyle baska tarafa ¢evirdi. Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem kendilerini
terk etmeyecegine dair Ensar’la biatlastigi halde, Mekke’nin fethedildigi
sene Ensar, Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in kendilerini terk edip eh-
line (Mekke’ye) donecegini konusuyorlardi. Huneyn’de ise sahabenin bii-
ylkleri bile savasin ortasinda az bir grupla birlikte Rasul SallAllahu Aleyhi
ve Sellem’i birakarak kactilar. Bunun disinda vuku bulan olaylardan do-
lay1 Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem bu suclari isleyenleri Miisliiman ol-
mamakla itham etmedi ve bu durum onlarin Islami sahsiyetilerini de et-
kilemedi.

Sadece bu oOrnekler, davranislarda meydana gelebilecek disiisle-
rin/bozukluklarin Miisliiman’y, islAm’dan ve Isldm sahsiyetine sahip ol-
maktan cikarmayacagina delil olarak yeter.

Ancak bu ifadeler, Allah’in emir ve yasaklarina muhalefet etmenin mii-
bah oldugu anlamina da gelmez. Allah'in emir ve yasaklarina muhalefetin
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haramlilig1 ve kerahetinde siiphe yoktur. Bu, islim sahsiyetine sahip olan
bir kimsenin, dinine bagh Miisliiman’in niteliklerine muhalefet edilebile-
cegi anlamina gelmez. Dine baglilik, isldm sahsiyetini olusturmak icin ge-
reklidir. Bu sadece Miisliiman’in bir beser olmasi ve Islami sahsiyetin de
melek degil insan olmasi demektir. Onlarda meydana gelen stir¢meler ce-
zalandirilmalarini gerektiren tiirden bir sug ise bu giinahlar1 nedeniyle
Allah’in hiikmiine gore cezalandirilirlar. Fakat islAm sahsiyetine sahip ol-
mamakla itham edilemezler.

Onemli olan Islami bir sahsiyet olabilmesi icin kiside Islam akidesinin
varligindan, islam sahsiyetini olusturan diisiinme ve meyillerini Islam
akidesine gore sekillendirdiginden emin olmaktir. Temel saglam oldugu,
diisiinme ve meyilleri islAm akidesine gére bina edildigi siirece, ara sira
goriilebilecek yanilgilar veya davranislarindaki stircmeler/bozukluklar
nedeniyle kisi [slam sahsiyetine sahip olmamakla itham edilemez. Eger
akidesi bozuk olursa, davranislar1 Islami hiikiimlere gore olsa bile kisi
Islam’dan ¢ikmis sayilir. Ciinkii bu durumda kisi, Islam akidesinin disinda
- geleneklere, toplumun gidisatina, menfaatlerine ya da- baska seylere
inanmaktadir. Fakat islAm akidesine inandig1 halde, bina lizerindeki hu-
suslarda dengesizlik olursa, 6rnegin; davranislarini ¢ikarcilik esasina
gore yuritiirse veya davranislarina akli esas alirsa, o kimse akidesinin se-
lametinden dolay1 Miisliiman sayilir. Ancak béyle bir kisi, islam davetini
tasiyanlardan olsa bile hatta biitiin davranislari Islami hiikiimlere uygun
olsa bile islam sahsiyetine sahip sayilmaz. Ciinkii Islam akidesine inana-
rak, diisiinme ve meyilleri [slam akidesi iizerine bina etmekle insanda
Islam sahsiyeti olusur. Bu nedenle islam’1 sevdikleri, islam’in muzaffer ol-
masini istedikleri halde diisiinmelerini islami fikirlere ve hiikiimlere gore
degil de, akillarina, ¢ikarlarina veya arzularina gore ytiriiten kimseleri bu
davranislarindan dolay1 uyarmak ve sakindirmak gerekir. Bu tiir kimse-
ler, Islami hiikiimlerin ve diisiincelerin biiyiik bir béliimiinii bilmelerine
ve Islam akidesinden de ¢ikmamalarina ragmen, bu tiir davranisin onlari
Islam sahsiyetine sahip olmaktan uzaklastiracagi hususunda ikaz edilme-
lidir. islAm akidesine inanmanin, Rasul’iin getirdiklerine biitiin olarak,
kesin delille sabit olanlara da ayr1 ayri, goniil rizasiyla isteyerek ve tesli-
miyetle iman etmek anlamina geldigine dikkat cekmek gerekir. Sadece
bilmenin yeterli olmayacagini bilmek gerekir. islam’da, kesin delille sabit
olan en ufak bir seyi reddetmek, kisiyi IslAm akidesinden ayirir ve ¢cikarir.
Islam, iman ve kabullenme yoniiyle parcalanmay: kabul etmeyen bir bii-
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tiindiir. Biitiinsel bir kabullenmenin disindaki bir kabul Islam’da caiz de-
gildir. islam’in bir kismindan vazgegmek ise kiifiirdiir. Bu nedenle dinin
hayattan ve devletten ayri olduguna inanmak acik kiifiirdiir. Allahu Teala
soyle buyurmaktadir:

535 iy G Gl iy Al 1 G VA0 O s 5 4l s G558 ol 8
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“Dogrusu; Allah’1 ve Rasullerini inkar edenler, Allah ile Rasulleri-
nin arasini ayirmak isteyenler, bir kismina inanir, bir kismim da
inkar ederiz diyerek, bu ikisinin arasinda bir yolu tutmak isteyen-
ler; iste onlar gercekten kafir olanlardir...” [Nisa Suresi 150-151]






ISLAM AKIDESI

Islam akidesi, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, rasullerine, ahiret gii-
niine, kaza ve kaderin hayrinin ve serrinin Allah’tan geldigine iman et-
mektir. iman ise vakiaya uygun delile dayal kesin tasdik demektir. Zira
tasdik, delilsiz olursa iman olmaz. Delilden kaynaklanmadikca kesin tas-
dik gerceklesmez. Eger tasdik delilsiz olursa onda kesinlik olmaz. Sadece
bir haber dogrulanmis olur ki bu, iman sayilmaz. Binaenaleyh tasdigin ke-
sinlik kazanabilmesi yani iman haline gelebilmesi icin elbette bir delile
dayanmasi gerekir. Bu nedenle tasdigin iman olabilmesi i¢in iman edil-
mesi istenen her seye dair bir delilin varlig1 zorunludur. Dogru olup ol-
madigina bakilmaksizin imanin varliginda temel sart delilin varhigidir.

Delil ise ya akli olur ya da nakli olur. Delilin akli veya nakli olup olma-
diginy, kendisine iman edilmesi icin hakkinda kendisi ile delil getirilen ko-
nunun vakiasi belirlemektedir. Eger konu, duyu organlari ile idrak edile-
rek hissedilen bir vakia ise onun delili kesinlikle nakli degil, aklidir. Duyu
organlartile idrak edilemeyen bir konunun delili ise naklidir. Nakli delilin
bizzat kendisini duyu organlar1 hissediyorsa, yani delil 6zelligini kazan-
mas hissin algilama alaninda bulunmasindan oluyorsa, varlig: akli delile
dayali ve iman etmeye elverisli nakli bir delil sayilmalidir.

[slam akidesinin iman edilmesini istedigi seyleri inceleyen kimse, Al-
lah’a imanin delilinin akli oldugunu gorir. Ciinkii Allah’a iman konusu du-
yularla algilanir ve duyular var olan seylerin hepsini yaratanin var oldu-
gunu hisleriyle idrak eder. Oysa meleklere imanin delili naklidir. Ciinkii
meleklerin varligini duyular idrak edemez. Zira melekler, gerek zatiyla
gerekse de ona dalalet edecek bir seyle idrak alaninin disindadir. Kitap-
lara iman etmeye gelince buna bakilir: iman edilmesi istenen kitap Kur’an
ise onun delili aklidir. Ciinkii Kur’an, duyularla algilanabilmektedir. Mu-
cizeligi de asirlar boyu duyularla idrak edilegelmistir. Fakat iman edil-
mesi istenen Kitaplar, Kur’an’in disindaki Tevrat, Incil ve Zebur gibi kitap-
larsa bunlarin delili naklidir. Clinkii bu kitaplarin Allah’tan geldigi her
asirda idrak edilmemistir. Sadece o kitaplar1 getiren rasullerin done-
minde Allah’tan geldigi, rasullere verilen mucizelerle idrak edilebilmistir.
Nitekim bu mucizeler kendilerine gelen rasullerin vakitlerinin bitmesiyle
sona ermistir. Dolayisiyla bu kitaplar rasullerle birlikte yasayanlardan
sonra gelenler tarafindan idrak edilmez. Sadece bu kitaplarin Allah’tan
geldigine ve bunlarin rasullere indigine dair haberlerin nakli ile bilinebi-
lirler. Bu nedenle mucizelerinin hissi olarak idrak edilememesi ve aklin
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asirlar boyunca onlarin Allah’in kelami oldugunu idrak edememesinden
dolay1 bu kitaplarin delili akli degil naklidir. Tiim Rasullere iman i¢in de
ayni sey s0z konusudur. Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in bir sey
ile geldigini yani Kur’an ile geldigini idrak edebilecegimiz icin Muham-
med SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Allah’in Rasulii oldugunun delili aklidir.
Tlim asirlarda ve biitiin nesillerde bu boyledir. Fakat digerlerinin rasul-
liigiine imanin delili naklidir. Clinkii onlarin rasul oldugunun delili Allah
tarafindan onlara verilen mucizelerdir. Bu mucizeleri ise zamanlarinin di-
sindakiler idrak edememektedirler. Onlardan sonra su ana kadar gelenler
ve kiyamete kadar gelecek olanlar da diger o rasullerin mucizelerini his-
sedemezler. Onlarin rasulltikleri hissedilen bir delille sabit degildir. Dola-
yisiyla rasul olduklarinin delili akli degil naklidir. Fakat efendimiz Mu-
hammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in rasulliigliniin mucizesi halen his-
sedilebilen Kur’an’dir. Dolayisiyla O’'nun rasulliigiiniin delili aklidir. Kiya-
met giiniine imanin delili ise naklidir. Ciinkii kiyamet giinii hissedileme-
mektedir. Onun varligina delalet eden hissedilebilecek bir sey de yoktur.
AKli bir delil bulunmadigi i¢in de kiyamet giiniiniin delili naklidir. Kaza ve
kaderin delili ise aklidir. Ciinkii kaza, su iki hususla alakahdir: Birincisi,
varlik nizaminin gerektirdigi husustur ki bu yaratici ile alakali bir husus
olmasindan dolay delili aklidir. Ikincisi ise insanin kendisinden kaynak-
lanan veya cebren insan iizerinde gerceklesen insanin fiilidir. Bu ise his-
lerle idrak edilebilen, hissedilebilen bir sey olup delili de aklidir. Kader
ise atesin yakmasi ve bicagin kesmesi gibi insanin esyada ortaya ¢ikardigi
ozelliklerdir. Bu 6zellikler ise duyularin idrak edebildigi, hissedilebilir
seylerdir. Oyleyse kaderin delili de aklidir.

Bu aciklamalar Islam akidesine ait delillerin cesidi acisindan yapilan
aciklamalardir. Bunlarin her birinin delillerini a¢iklamaya gelince: Al-
lah’in varliginin delili her seyde vardir. Hissedilebilen seylerin varligi ke-
sindir. Ayni zamanda bunlarin bir baska seye muhtag¢ olmasi da kesindir.
Esyanin bir yaratici tarafindan yaratilmis olmasi da kesindir. Ciinkii bun-
larin muhtag olmasi, onlarin yaratilmis oldugu anlamina gelir. Zira onla-
rin muhtac oluslari, ezeli olmadiklarina yani bir baslangiclarinin oldu-
guna delalet eder. Burada soyle denilmez: “Sey, bir baska seye muhtagtir,
seyin disindakilere muhtag degildir. Dolayisiyla seyler birbirini tamamla-
maktadir dolayisiyla da seylerin tamami muhtag degildir.” Boyle denilmez
cliinkii delil kalem, ibrik ve kagit gibi belirli seyler hakkindadir. Dolayi-
siyla delil, bu kalem, ibrik veya kagit gibi seylerin bir yaratici tarafindan
yaratilmis olduklarina dair olmaktadir. Buradan da a¢iga cikmaktadir ki



Islam Akidesi | 29

kendisine muhtag olana bakilmaksizin bu sey aslen baskasina muhtactir.
Seyin muhtac¢ oldugu bu baska varligin, seyin disinda bir varlik oldugu
his/duyu yoluyla kesinlikle g6zlemlenmektedir. Bir seyin kendisinin di-
sinda baska bir seye muhtag olmasi, onun ezeli olmadigini yani baslangi-
cinin bulundugunu, dolayisiyla da yaratilmis oldugunu gosterir. Burada
soyle de denilmez: “Sey, aslen maddedir. Sonucta da maddenin disinda bir
seye degil, maddeye muhtagtir. Kendi kendine muhta¢ olmasindan dolayi
muhtag degildir.” Boyle denilmez clinkii bir seyin madde olusu ve bir
baska maddeye muhtag oldugu kabul edilse bile bu madde de kendisine
degil, baska maddeye muhtactir. Madde, kendiliginden bir bagka madde-
nin ihtiyacini karsilamaya gii¢ yetiremez. Bir baska maddenin ihtiyacini
karsilayabilmesi icin maddenin disinda bir seyin varlig1 sarttir. Dolayi-
siyla madde kendisine degil, kendi disinda bir seye muhtactir. Mesela su,
buhara déniisebilmek icin 1s1iya muhtactir. Sicakligin da su gibi madde ol-
dugunu kabul etsek dahi, sicakligin bulunmasi suyun déniisiime ugra-
masl icin yeterli degildir. Suyun buhar haline gelebilmesi icin sicakligin
belirli bir seviyede olmasi gerekir. iste madde olan suyun muhtac oldugu
sey 1sinin belirli bir oranidir. Bu oran ise suyun ve 1sinin disinda yani
maddenin disinda bir sey tarafindan dayatilmaktadir. Madde bu orana
boyun egmeye zorlanmistir. Buna gore madde, maddenin disinda belirli
bir 1s1 derecesini tayin edene, yani maddenin disindakine muhtactir. Do-
layisiyla da maddenin madde disinda bir varliga; maddeyi yaratan bir ya-
raticitya muhtag olusu kesindir. Boylece hissedilen ve idrak edilen biitiin
seylerin yaratici tarafindan yaratildig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Yaraticinin ezeli olmasi yani baglangicinin olmamasi gerekir. Ezeli ol-
mazsa yaratici olmaz, yaratilmis olur. Yaratici olmasi ise kesinlikle ezeli
olmasini gerektirir. Dolayisiyla yaratici kesinlikle ezelidir, baslangici yok-
tur. Yaratici olabilecegi zannedilen seyler degerlendirildiginde ya madde-
nin ya tabiatin ya da Allahu Teald’'nin yaratici oldugu ortaya ¢ikacaktir.
Maddenin yaratici olmasi yukarida sundugumuz sebeplerden dolayi ba-
tildir. Maddenin, bir halden bir baska hale dontisebilmesi icin, maddeye
belirli bir orani tayin edene ihtiyaci vardir ve dolayisiyla madde ezeli de-
gildir. Ezeli olmayan ise yaratici olamaz.

Tabiatin yaratici olmasi da batildir. Clinkii tabiat (doga), seyler ile bun-
lar1 dlizenleyen nizamin toplamidir ve kainatta bulunan hersey de bu ni-
zama uygun olarak yiiriir. Bu diizenleme ise yalnizca diizenin kendisin-
den gelmez. Ciinkii diizenlenen esyalar olmadan diizen de olmaz. Diizen-
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leme, seylerden de gelmemistir. Ciinkii seylerin varligi, otomatik veya zo-
runlu olarak nizami olusturmaz. Seyleri diizenleyecek bir diizenleyici bu-
lunmaksizin kendi kendilerine de diizen kuramazlar. Diizen, seylerle ni-
zamlarin toplamindan da meydana gelmez. Ciinkii diizenleme, nizam ve
seylerin kendisine boyun egecegi 6zel bir durum bulundugunda ortaya
cikar. Seylerle beraber nizama ait bu 6zel durum, diizenlemeyi meydana
getirir. Ozel durum, seyler ve nizam lizerinde egemen bir durumdur. Dii-
zenleme ancak bu 6zel duruma gore gerceklesir. Seylerin ve nizamin di-
sinda zorla uygulanan bu 6zel durum ise ne nizamdan ne seylerden ne de
bunlarin toplamindan meydana gelmez. Oyleyse diizenleme bunlarin di-
sinda baska bir seyden gelmektedir. Tabiatin kendiliginden hareket ede-
meyip kendisi disindan zorla konulan 6zel durumlara gore hareket ede-
bilmesi, tabiatin baskasina muhta¢ oldugunu ve baslangicinin bulundu-
gunu ifade eder. Ezeli olmamasi yani baslangicinin bulunmasi ise tabiatin
yaraticl olmadigini gosterir. Dolayisiyla yaraticinin kesin sekilde ezeli s1-
fati ile nitelenmis olmasi gerekir ki o da Allahu Teala’dir.

Allah’in varlig1 duyu yoluyla his ve idrak edilen bir husustur. Ciinkii
hislerle idrak edilen seylerin ezeli olana muhtag oluslar1 Allah’in varligina
delalet etmektedir. insan, bakislarini Allah’in yarattiklarina gevirdiginde,
kainata baktiginda, zaman ve mekani tam anlamiyla kavramaya ¢alisti-
ginda, hareket halindeki bu alemlere oranla kendisinin gercekten zerre
kadar kiiglik kaldigini goriir. Yine insan, cok sayidaki bu dlemlerin hepsi-
nin belirli yoriingelere ve sabit kurallara gore hareket ettigini goriir. Boy-
lece bu yaraticinin varligini ve birligini tam bir sekilde idrak eder, O’'nun
giictint, biiytiklligiinii ve azametini agikca goriir. Gece ve giindiiziin birbi-
rini takip edisini, riizgarlarin esmesini, denizlerin, nehirlerin ve gezegen-
lerin/y1ldizlarin varhigini gorerek idrak eden insan i¢in bunlar, ancak Al-
lah’in varligina, birligine ve kudretine delalet eden apagik akli delillerdir.
Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

s Ly A (8 5,35 (A llls a5 B a5 15 Sl sl 8 )
G yiats 4303 0K (e Lo Ey Lm0 G yY) 4 A ela (e oLl (e ) O30 L o)
Orsling 58 By 315 lald) G ALl ALl 53

“Siiphesiz ki goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin
birbiri ardinca gelisinde, insanlara faydal seylerle denizde akip gi-
den gemilerde, Allah’in gokten indirip yeryiiziinii 6liimiinden sonra
dirilttigi suda, her tiirlii canliy1 orada yaymasinda, riizgarlari ve
gokle yer arasinda emre amade bulutlar1 déndiirmesinde elbette
akleden bir toplum icin ayetler (deliller) vardir.” [Bakara Suresi 164]
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“Onlar hig bir sey olmaksizin mi yaratildilar, yoksa kendileri mi-

dir yaratanlar1? Yoksa gokleri ve yeri mi yarattilar? Hayir, onlar iyi
bilmiyorlar_" [Tur Suresi 35-36]

Dolayisiyla hem Allah’in varligini idrak eden hem de iman icin yol edi-
nilen sey akildir. Bu nedenle Islam, iman konusunda akl kullanmay: farz
kild1 ve onu Allah Subhanehii ve Tedld'nin varligina imanda hakem kildu.
Bu nedenle Allah’in varligina delil, akli delildir.

Diinyanin ve maddenin ezeli ve ebedi oldugunu yani baslangicinin ve
sonunun bulunmadigin iddia edenler séyle diyorlar: “Evren baskasina
muhtag degildir. Bilakis evren, kendi kendine yeter. Ciinkii diinyada var
olan seyler maddenin sayisiz sekillerinden ibarettir. Dolayisiyla bunlarin
hepsi maddedir. Birbirine muhtag¢ olmasi ise maddenin muhtag oldugu an-
lamina gelmez. Ciinkii bir seyin kendisine muhtag¢ olmasi, onun muhtag ol-
dugunu géstermez. Zira madde kendi kendine yeterli oldugu icin baskasina
muhtag degildir. Bu nedenle de madde ezelidir, onun bagslangici yoktur.
Ciinkii madde, yani evren kendi kendine yeterli olmasindan dolayi ezelidir,
sonsuzdur ve baskasina da muhtag degildir.”

Buna su iki agidan cevap verilir: Birincisi, diinyada var olan seyler, is-
ter ayr1 ayr1 olsunlar isterse hep bir arada bulunsunlar yoktan var etme,
yaratma giiciine sahip degillerdir. Yoktan var etmekten ve yaratmaktan
aciz olan tek bir seyi, onun disindaki seyler, bir veya bir¢ok yonden ta-
mamlasalar, eksigini giderseler dahi hem o hem de onun disindakiler hep
birlikte yaratmaktan ve yoktan var etmekten acizdirler. Yoktan var et-
mekten ve yaratmaktan aciz olusu ise apacik ortadadir. Bu ise onun ezeli
olmadigini ifade eder. Ciinkii ezeli olanda, yani baslangici olmayanda
acizlik sifatinin bulunmamasi tam tersine yoktan var etme, yaratma gii-
clinlin bulunmas1 gerekir. Sonradan ortaya ¢ikan seylerin hepsi ona da-
yanmali ki ezeli olabilsin. Bu nedenle kainat, yaratmaktan ve yoktan var
etmekten aciz oldugu icin ne ezeli ne de ebedi olabilir. Bir seyin yoktan
var etme giiciine sahip olmaktan yoksun olmasi onun ezeli olmadiginin
kesin delilidir. ikincisi ise daha énce tespit ettigimiz lizere bir seyin bas-
kasi tarafindan ihtiyaci karsilanincaya kadar asmaya gii¢ yetiremedigi
belli bir orana gereksinim duymasidir. Bunun agiklamasi ise soyledir:

A, B'ye ve B de C’ye muhtac ise dolayisiyla A da C'ye muhtactir. Birinin
bir baskasina muhtag¢ olmasi, onlardan her birinin ezeli olmadiginin deli-
lidir. Birbirini tamamlamasi1 veya birinin digerinin ihtiyacin1 gidermesi
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mutlak sekilde degil belirli bir orana gére gerceklesir. Yani belirli bir ter-
tibe, diizene gore gerceklesir. Tamamlama islemi ancak bu tertibe gore
olur veya madde bu diizenleme disina ¢cikmaktan aciz kalir, cikamaz. Boy-
lece tamamlanan sey kendi kendini tamamlayamaz, ihtiyacini tek basina
karsilayamaz. ihtiyacini ancak, kendisi disinda tesbit edilmis olana boyun
egmek zorunda birakildigi diizene gore giderebilir. Dolayisiyla da hem ta-
mamlanan hem de tamamlayanin her ikisi de ihtiyaci karsilanincaya ka-
dar bu belirli diizeni ayarlayana muhtactirlar. Onlar bu tertibe aykiri ha-
reket edemezler, bu diizenleme disinda da ihtiya¢ karsilanamaz. Bu ne-
denle diizene uymak mecburiyetinde olan, diizeni koyana muhtactir. Boy-
lece esyalarin tamami birbirlerini tamamlasalar dahi kendileri disindaki
varliga muhta¢ olmaktan kurtulamazlar. Yani seyler belirli bir diizeni ko-
yan ve ona boyun egmeye zorlayana muhtactirlar. Ornegin suyun buza
doniisebilmesi icin belirli bir 1s1 derecesine gereksinim vardir. Burada
soyle diyorlar: “Su, 1st ve buz birer maddedirler. Maddenin bir hdlden bir
baska hadle déniismesinde ihtiyag yine maddeyedir. Sonucta madde baska-
sina degil yine kendisine muhtag¢ olmaktadir.” Oysa gercek boyle degildir.
Su, buz héline gelirken sadece 1s1iya degil, belirli bir derecedeki 1siya muh-
tactir. Is1 bir seydir, ancak belirli bir dereceye ulastiginda etki etmesi ise
daha bagka bir seydir. Bu ise 1sidan bagka bir seydir. Isinin etkileyebil-
mesi, suyun da etkilenebilmesi i¢in 1s1iya zorla uygulanan oran otomatik
olarak sudan ileri gelmemektedir. Yoksa su, istedigi sekilde etkilenebi-
lirdi. Bu oran 1sidan da kaynaklanmamaktadir. Oyle olsaydi bu sefer de 1s1
diledigi gibi etkileyebilirdi. Kisacas1 oran maddenin kendisinden kaynak-
lanmamaktadir. Aksi takdirde madde, diledigi gibi etkileme ve etkilenme
giiciine sahip olurdu. Bu oran elbette ki maddenin disinda belirlenmekte-
dir. Bu durumda da madde, madde tlizerinde etki birakacak ve madde i¢in
belirli oram tespit edecek olana muhta¢ olmus olur. Bu oran madde di-
sinda bir varlik tarafindan tayin edilmektedir. Dolayisiyla madde bagska-
sina muhtactir. Oyleyse madde ezeli degildir. Ciinkii baslangic1 ve sonu
olmayan demek baskasina muhta¢ olmayan, biitiin seylerin kendisine
muhta¢ oldugu varlik demektir. Maddenin baskasina muhta¢ olmasi,
maddenin ezeli olmadiginin kesin delilidir. Oyleyse madde yaratilmistir.
Kainata sdyle bir goz atan insan, seylerin -ister bir yer isgal etsin isterse
enerji gibi bir yer isgal etmesin- yoktan var edilmesinin, ancak duyu or-
ganlari ile algilanabilen seyler arasinda belirli bir diizenin bulunmasi ile
tamamlanabilecegini kavramaktadir. Dolayisiyla bu kdinatta seyler tara-
findan yoktan var edilen herhangi bir nesne yoktur ve yine belirli bir
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orana boyun egmeden seyler tarafindan icat etmek de yoktur. Yani bu
kainatta seyler tarafindan yoktan var edilen oransiz ve diizensiz olarak
yaratilmis bir sey yoktur. Bu nedenle kiinatta var olan ve var edilen bii-
tiin seyler ne baslangi¢siz nede sonsuzdur.

Var olan seylerin hissedilen ve idrak edilen seylerden olustugu gayet
aciktir. Bu var olan seylerin kendi iradeleri disinda kendilerine uygulanan
belli oranlara boyun egdikleri de apacik ortadadir. Kainatta var edilen
seyler de yoktan var etmekten aciz olduklari ortadadir. Bu apacik bellidir.
Ciinki bunlar da kendi iradesi disinda kendisine uygulanan belirli diizen-
lemeye boyun egmektedirler. Bu diizenleme kendi istegi ile olmamakta-
dir. Eger kendi istegi ile olmus olsaydi1 diizenlemeyi terk etmeye ve ona
boyun egmemeye kadir olurdu. Bu diizenleme onun disinda baska bir
seyden gelmektedir. Kainatta duyu organlar ile algilanabilen seylerin
acizligi yani kainatin yoktan var etmekten aciz kalis1 kendi disindan gelen
belli bir diizenlemeye boyun egisi kdinatin baslangi¢siz ve sonsuz olma-
digy, baslangici ve sonu olmayanin yaratigi oldugunun delilidir. Yaratma-
nin, 6l¢ii verme ve dlgliye gore sekillendirme anlamina geldigini soyleyip
de yoktan var eden bir yaraticinin varligini inkar edenlerin bu sozleri ise
duyu organlariyla algilanabilen seyler ve bunlar iizerine iradeleri disinda
konulan belirli diizenlemelerin her ikisinin de yaratici oldugu anlamina
gelmektedir. Ciinkii 6l¢ii verme ve 6l¢iiye gore sekillendirme duyu organ-
lariyla algilanabilen seylerin ve bu seyin disindan gelen muayyen bir dii-
zenlemenin bulunmasi ile miimkiin olabilir. Yaratmanin dl¢gme ve verilen
Olcliye gore sekillendirme anlamina geldigini séyleyenlerin bu s6zii ke-
sinlikle batildir. Bu s6z batildir ¢iinkii muayyen diizen ne seylerden ne de
diizenin kendisindendir. Bu diizen, duyu organlariyla idrak edilebilen
seylerin disinda, duyu organlariyla dogrudan dogruya algilanamayan bir
varlik tarafindan konulmustur.

Boylece sekillendirme ve takdirin yaratma olmadig1 agiga ¢ikar. Clinkii
sadece bu sekilde yaratmanin gerceklesmesi imkansizdir. Bilakis yarat-
manin gerceklesebilmesi icin duyu organlariyla algilanabilen seylere dii-
zen koyan ve hissedilmeyen bir seyin bulunmasi gerekir. Boylece sekil-
lendirmenin ve takdirin yaratmak olmadigi1 ve bununla mutlak anlamda
yaratmanin yani yoktan yaratmanin tamamlanamayacagi goriilmektedir.

Ayrica yaratict duyu organlariyla algilanan seyleri yoktan var ede-
mezse yaratici olamaz. Ciinkii yaratici, sadece kendi iradesiyle yaratmak-
tan aciz olmus ve yaratacag seyle birlikte bir seye boyun egmek mecbu-
riyetinde kalmistir. Béylece o, hem acizdir hem de ezeli degildir. Ciinkii
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kendi kendine yaratmaktan aciz kalarak baskasina muhtac¢ olmustur. Aciz
ve muhtag ise ezeli olamaz. Ustelik gercekte yaratici demek, yoktan var
eden demektir. Clinkii yaratici olmasi1 demek yaraticinin seylere degil
seylerin yalnizca O’'na dayanmasi, muhtac¢ olmasi demektir. Eger seyleri
yoktan var etmekten ve seyler mevcut degilken yaratmaktan aciz kalirsa
yaratma hususunda seylere muhtac olur ve seyler kendisine muhtac ol-
maz. Buise onun tek basina yaratict olmamasi; bu nedenle de yaratici ola-
mamas1 demektir. Yaraticinin yaratici sifatin1 kazanabilmesi icin seyleri
yoktan var edebilmeli, kudret, irade ve biitiin seylerin yalnizca kendisine
dayanmasi 6zelligine sahip olmalidir. Bundan dolay1 yaratma olmasi igin
icat etmenin yoktan var etme seklinde olmasi gerektigi gibi icat edenin de
yaraticl olmasi i¢in elbette ki yoktan icat edebilmesi gerekir.

Meleklere imanin delili ise naklidir. Allahu Teala s6yle buyurmaktadir:
Lazally L Al 1515 Aoy 5h ) al) Y AT ae
“Allah, adaleti ayakta tutarak sehadet etti ki; gercekten O’'ndan

bagka ilah yoktur. Melekler ve ilim sahipleri de buna sahadet etti-
ler...” [Al-i imran Suresi 18]

Ol S5 A A o 5all 5 L Gl Ba Sl EST
“Yiizlerinizi dogu ve bati1 tarafina ¢evirmeniz birr (iyilik, giizellik)
degildir. Lakin birr, Allah’a ve ahiret giiniine, meleklere, Kkitaplara
ve nebilere iman etmektir...” [BakaraSuresi 177]
alley3 4885 akidlas by Gl 3K (el
“Miiminlerin hepsi Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve Rasulle-
rine inandllarl" [Bakara Suresi 185]
asd YO (i 38 2 o5l 5 bl 5 a5 asidlas Al 550 B
“Kim Allah’i, meleklerini, kitaplarini, rasullerini ve ahiret gii-
niinii inkar ederse uzak bir sapikliga diismiis olur.” [NisaSuresi 136]

Kitaplara imanin delili ise Kur’an-1 Kerim ve diger semavi kitaplara
gore degisir. Kur’an’in Allah’in kelami oldugu ve Allah tarafindan génde-
rildiginin delili aklidir. Ciinkii Kur’an, duyu organlariyla algilanabilmekte
ve akil da onun Allah’tan geldigini idrak edebilmektedir. Kur’an’in keli-
meleri ve climleleri Arapc¢adir. Araplar, Arap¢a konustular, Arapgay1 si-
irde ve siir disinda nesrin her ¢esidinde kullandilar. S6zleri hem kitap-
larda yazilidir, hem de asirlar boyu nesilden nesile ezber yoluyla aktari-
larak gliniimiize ulasmistir. Buna gore Kur’an ya beldgath bir Arabin da
soyleyebilecegi tarzda bir s6zdiir, ya da Arabin disinda birisinin sdylemis
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olabilecegi farkl bir tarzda sdylenmis bir s6zdiir. Bu durumda ise Arapca
olmasindan dolay1 Kur’an ya benzerini Araplarin da soéyleyebildigi bir
sozdiir ya da Arapca bir kelam olmasina ragmen Araplarin benzerini kul-
lanmaktan aciz kaldig1 bir s6zdiir. Eger Araplar Kur’an’in benzeri bir s6z
soyleyebilirlerse onun benzerini de getirebilirler. Dolayisiyla da bu so6z
beser s6zi olur. Yok, eger Kur’an Arapg¢a olmasina ve dénemin Araplari,
Arapcay1 fesahati ve beldgati ile en giizel kullananlar oldugu halde
Kur’an'in benzerini getirmekten aciz kalirlarsa Kur’an’in beser s6zii ol-
mas1 mimkiin degildir. Kur’an’t ve Arap dilini inceleyenler Kur’an’in o
giine kadar Araplarin hi¢ kullanmadiklari ¢ok dzel bir tarzda, iisliipta ol-
dugunu, Kur’an indirilmeden 6nce ve sonra bile kesinlikle boyle bir
islbun kullanilmadigini hatta ve hatta hi¢ kimsenin onu taklit edemedi-
gini ve onun islibu ile s6z sdyleyemediklerini gortr. Araplarin bu sozi
soyleyememeleri ise Kur’an'in Araplarin disinda baskasinin sézii oldugu-
nun delilidir. Nitekim Kur’an'in biitlin Araplara meydan okumasina rag-
men Araplarin, Kur’an’'in benzerini getirmekten aciz kaldiklar: siiphesiz
ve kesin bir sekilde tevatiiren sabittir. Allahu Teala onlara soyle diyor:
O A1 05 e Rl 152305 alis G 35k 1408 e o W55 o 5 B 4 05
“Sayet siz, kulumuza indirdigimizden siiphe ediyorsaniz haydi
ona benzer bir sure de siz getirin. Allah’tan baska sahitlerinizi de
cagirin. Eger sadiklardan iseniz.” [Bakara Suresi 23]

Tomde WRRE S @ L A% e T me S A0 ¥ .. 2 Beoopd oy o F AT
Oalia 23S O Al 93 (e aidailel (o ) 50305 Alia 37 sl 158 B 51 580 ()51 533 2
“Yoksa onu uydurdu mu diyorlar? De ki: Sadiklardan iseniz onun

benzeri bir sure getirin ve Allah’tan baska cagirabileceginizi ¢agi-
rin.” [Yunus Suresi 38]

4.2 T T ) AP S P PP s TN - s T A I I B T
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“Yoksa onu kendisi uydurdu mu diyorlar? De ki: Eger dogru soy-
litlyorsaniz haydi onun surelerine benzer uydurma on sure getirin ve
Allah’tan baska cagirabileceginizi ¢agirin.” [Hud Suresi 13]
pls 08 315 s 050 Y g 1% iy 150 O e Gy Gl it 00 8

“De ki: insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir benzerini getirmek i¢in
toplansalar, birbirlerine yardimci da olsalar, yine de onun bir ben-
zerini getiremezler.” [israSuresi88] Kur’an’in, boyle apagik meydan okuma-
sina ragmen onlar, Kur’an’in bir benzerini getirmekten aciz kaldilar.
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Kur’an’t Araplarin sdylemis olmadig1 ve bir benzerini getiremedikleri sa-
bit olduguna gore Kur’an'in Allah katindan geldigi ve Allah’in kelam1 ol-
dugu da sabit olur. Ciinkii Arap olmayanlarin Kur’an1 sdylemis olmalari
mubhaldir/imkansizdir. Ciinkii Arapga oldugu halde Araplar onun benze-
rini getirememislerdir. Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem, Arap ve
Araplardan birisi oldugu i¢in Kur’an'in Muhammed SallAllahu Aleyhi ve
Sellem’in s6zii oldugu da soylenemez. Clinkii Muhammed SallAllahu
Aleyhive Sellem, bir Araptir ve Araplardandir. Arap kavminin acizligi sabit
olduguna gore Arap kavminden birisi olan Muhammed SallAllahu Aleyhi
ve Sellem’in de bundan aciz kaldig1 sabit olur.

Her insanin, szlerin ve climlelerin anlatiminda kullandigi tisliib, yasa-
dig1 donemde bilinen seylere veya dncekilerden kendisine aktarilanlara
boyun eger. insan, ifadeleri ve anlatim tarzini ancak, yeni hayalleri veya
yepyeni manalari ifade ederken yenileyebilir. Daha 6nce hissetmedigi bir
seyi konusmasi imkansizdir. Oysa Kur’an’in kelimeleri ve climleleri, ciim-
leleri ifade tarzi, Rasulullah’in asrinda da ondan 6nceki Araplarin déne-
minde de bilinmemekteydi. Bu nedenle bir beserin daha 6nce hissetme-
digi bir seyi konusmasi imkansizdir. Boyle bir sey aklen de imkansizdir.
Dolayisiyla daha 6nce asla hissetmedigi bir sey olan, lafizlar1 ve ciimleleri
ile Kur’ani ifade tarzinin Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den kay-
naklanmasi da imkansizdir/muhaldir. Oyleyse Kur’an, Muhammed SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem’in Allah katindan getirdigi Allah’in kelamidir.
Kur’an’in Allah’tan bagkasinin kelami olmadigi, Kur’an’in indigi donemde
de cagimizda da aklen sabittir. Clinkii insanoglunun benzerini getirmek-
ten aciz kalis mucizesi halen gecerlidir ve bu mucizeyi su anda bile biitiin
diinya hissen idrak etmektedir.

Netice olarak Kur’an, tamami Arapea bir kitap oldugu icin ya Araplar-
dandir ya Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’dendir ya da Allah’tan-
dir. Bu tgiiniin disinda baska bir yerden olmasi imkansizdir. Kur’an'in
Araplardan gelmis olmasi batildir. Clinkii Araplar onun bir benzerini ge-
tirmekten aciz kaldilar ve bunu da kabul ettiler. Onlarin Kur’an’in bir ben-
zerini getirmekten aciz kalislar1 bugiin de gecerlidir. Bu ise Kur’an'in
Araplardan olmadigina delalet eder. Oyleyse Kur’an, ya Muhammed Sal-
[Allahu Aleyhi ve Sellem’dendir ya da Allah’tandir. Muhammed SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’den olmasi da batildir. Ciinkii her ne kadar dahi olarak
goriilse de Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem de Araptir. Dahi kimse-
nin de asrinin seviyesindeki insanlar1 asmasi miimkiin degildir. Araplar
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benzerini getirmekten aciz kaldilarsa Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem de aciz sayilir. Clinkii Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem de on-
lardan biridir. Ayrica Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den tavatii-
ren su hadis rivayet edilmistir:

0 o b Tl e gl 36
“Kim kasten bana yalan isnat ederse (benim séylemedigim birseyi,
benim séyledigimi iddia ederse) cehennemdeki yerini hazirlasin.” (B
hari ve Muslim] Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in bu sozii, Kur’an’in
ayetleri ile karsilastirildigi zaman bu iki ifade arasinda hic¢ bir benzerligin
olmadig1 gorilir. Bu ise Kur'an’in Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem’in so6zii degil Allah’in kelami oldugunun delilidir.

Ayrica diinyadaki biitiin sair, yazar, filozof ve diisiiniirlerin tsléplari
baslangicta zayiftir. Giiclerinin zirvesine dogru ilerlediklerinde ise tisliip-
larinda da yiikselme goriiliir. Bu nedenle giiclii ve zayif olmalarina gore
tisliplar degisir. Ayrica bazi diisiincelerinde zayiflik, bazi sozlerinde ise
zayif ve bozuk anlatimlar bulunur. Halbuki Kur’an'in su ilk ayetinin:

Gl a8

“Yaratan Rabbinin adiyla oku.” [Alaksuresi1] indigi glinden son ayetinin:

Bl e o G 15535 b 1580 1T Gall il

“Ey iman edenler, Allah’tan korkun. Eger Miiminler iseniz faizden
kalani birakin.” [BakaraSuresi 278] indigi ana kadar belagati, fesahati, diisiin-
celerinin yiiksekligi ve anlatim giicii bakimindan ayni zirvede oldugunu
goriiriiz. Onda bir tane dahi bozuk ifade, zayif veya dusiik fikir bulunmaz.
0, tek parcadir. Toptan ve detayli olarak iisltibunun tek ciimle gibi olmas,
anlatimlar1 ve manalar degisiklige ugrayabilen beser s6zii olmadiginin
delilidir. Kur’an ancak dlemlerin Rabbi'nin séziidiir.

Bu agiklama, Islim’in iman edilmesini istedigi semavi kitaplardan
Kur’an agisindandi. Fakat geri kalan semavi kitaplarin delili akli degil
naklidir. Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

U be O30 ) il bl e O35 o3l oot ad o5 oty Vel 1l Gl iy

“Ey iman edenler, Allah’a, Rasuliine, indirdigi kitaba ve daha énce
indirdigi kitaba inanin...” [Nisa Suresi 136]

Ol 5 S5 3805 31 o 55 B Gl 5 O

“Lakin birr (iyilik); Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara,
nebilere iman eden...” [Bakara Suresi 177]
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“Sana kendinden 6nceki kitaplar1 dogrulayici ve onlara egemen
(Onlan gecersiz kilici) kitabi hak ile indirdik...” [Maide Suresi 48]

P
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“Bu indirdigimiz, kendinden 6ncekileri dogrulayan kitaptir...”

[En’am Suresi 92]
435 (4 oA Gaatal K05 0 005 e o3 AN 13 8 L
“Bu Kur’an Allah’tan baskasi tarafindan uydurulmus degildir.
Kendisinden 6nce gelen kitaplari tasdik eder.” [Yunus Suresi 37]

Rasullere imanin delili, efendimiz Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem’e imanin delili ile diger rasullere imanin delili farkhidir. Efendimiz
Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in rasulliigiiniin delili nakli degil
aklidir. Ciinkii nlibiivvet ve risalet iddiasindan bulunan bir kimsenin, ra-
sul ve nebi oldugunun delili rasulliigiine delil olarak getirdigi mucizeler
ve bu mucizelerle desteklenen seriatidir. Efendimiz Muhammed SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem’in rasulliigliniin ve risaletinin delili olan mucizesi ise
Kur’an'dir. Zira Kur'an Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in berabe-
rinde getirdigi seriattir. Kur’an'in bizzat kendisi mucize olup mucizeligi
halen gecerlidir. Mademki kesin delil olan tevatiir yoluyla Kur’an’1 getire-
nin Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem oldugu ve Kur’an’in Allah'in
seriat1 olup O’nun katindan geldigi ve Allah’in seriatini da ancak nebi ve
rasullerin getirecegi sabit olduguna goére bu, Muhammed SallAllahu
Aleyhive Sellem’in Allah katindan nebi ve rasul olduguna dair akli delildir.

Diger rasullerin mucizeleri ise yok olup gitti. Su anda var olan kitapla-
rin Allah’tan olduklarina dair akli delil getirilemez. Ciinkii bu kitaplarin
Allah’tan geldigini destekleyen mucizeler su anda mevcut degil. Dolayi-
siyla efendimiz Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in disinda diger
rasullerin hig birinin Allah’in nebisi ve rasulii olduguna dair akli delil ge-
tirilmez. Onlarin rasulliikleri ve rasul oluslari ancak nakli delille sabittir.
Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

G G Y alliys A8 adlas Al Gal 8 O shaial; 435 e ) Ol Ly 0530 Gl
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“Rasuller de, iman edenler de O’'na indirilene inandi. Hepsi de Al-
lah’a, meleklerine, kitaplarina, rasullerine iman etti. Biz, O’'nun ra-
sulleri arasindan birini, digerinden ayirmayiz...” [Bakara Suresi 285]
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“Biz Allah’a, bize indirilmis olana, ibrahim’e, ismail’e, ishak’a, Ya-
kub’a ve torunlarina indirilmis olanlara, Musa’ya, isa’ya verilenlere,
nebilere Rableri tarafindan verilmis olanlara iman ettik. Onlarin hig
birinin arasini digerinden ayirmayiz. Biz ona teslim olmuslardaniz
deyin.” [Bakara Suresi 136]
Ahiret giinii olan kiyamet giiniine imanin delili akli degil naklidir ve
kiyamet giinii aklen idrak edilemez. Allahu Teala séyle buyurmaktadir:
4 Grsta¥ 358G (ke (il 3 e3a (a0l 2l H3l
“Mekke ve etrafindakileri uyaran miibarek kitaptir. Ahirete ina-
nanlar buna da inanirlar...” [En‘am Suresi 92]
Gt 2535850 248 85331 5k ¥ (il
“Ahirete inanmayanlarin kalpleri inkar edicidir ve onlar biiyiik-
liik taslayanlardir.” [Nahl Suresi 22]
o 5l 2 5580 G ¥ (il
“Ahirete inanmayanlar kotiiliik 6rnegidirler.” [Nahl Suresi 60]
Lall e 240 BT 55890 O e Y il 8
“Ahirete inanmayanlar, onlar icin elem verici bir azap hazirla-
diK.” [isra Suresi 10]
453 30 Caa s Mia 338 33a) 5 380 VR Jualls Gy Culed 5 Baa) 5 A5E L o A 100
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“Sur’a ifiiriildiigiinde, yer ile daglar bir vurusla birbirine ¢carpil-
diginda, iste o giin olan olmustur. Gék de yarilmis ve o giin bitkin bir
hale gelmistir. Melekler ise onun ¢evresindedirler ve o giin Rabbinin
arsini, onlarin da iistiinde sekiz tanesi yiiklenir. O giin siz huzura ali-
nirsiiz ve higbir seyiniz gizli kalmaz.” [Hakka Suresi 13-18]
Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem ise s0yle buyurmaktadir:
Sally ey Akl il s 485 43R5 A (et O )
“Iman, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, kiyamet giiniine, rasulle-
rine ve tekrar dirilmeye inanmaktir.” [Buhari, Ebu Hurayra kanaliyla tahrig etti]

Iste kendisine iman edilmesi gereken hususlar bunlardir. Bunlar Al-
lah’a, meleklerine, kitaplarina, rasullerine, ahiret giiniine ve ayn za-
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manda da kaza ve kadere inanmak olmak iizere bestir. Bir kisi bu bes se-
yin tamamina ve bunlarla birlikte kaza ve kadere de iman etmedikce
Islam’a inanmis sayllmaz ve ona Miisliiman olarak itibar edilmez. Ciinkii
Allahu Teala soyle buyurmaktadir:
U8 G O30 g3 iy al sty e 055 il il al sy s Vsl sl Gl il
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“Ey iman edenler! Allah’a, Rasulii’ne, Rasulii’'ne indirdigi kitaba
ve daha 6nce indirdigi kitaba inanin. Kim, Allah’1 meleklerini, kitap-
larini, rasullerini ve ahiret giiniinii inkar ederse siiphesiz derin bir
sapikhiga diismiistiir.” [Visa suresi 136] Kur'an ve hadis, agik ve net sekilde
her birinin ismini zikrederek bu bes hususu belirterek gelmistir. Bu bes
husus disinda, bizzat ismi ve gercegi belirtilerek acik ve net olarak bu hu-
suslarda gectigi gibi iman ifadesi gegcmedi. Delaleti ve siibutu kati olan ke-
sin nasslar sadece bu bes konu hakkindadir.

Bazi Cibril hadisi rivayetlerinde kadere iman ifadesi sdyle gecmistir.

o35 0l Gaihs

“Kadere ve onun hayrinin ve serrinin (Allah’tan geldigine) inan-
mandir.” Muslim, Omer Bin Hattab kanaliyla tahrig ettil Ancak bu hadis, haber-i ahaddir.
Buna ilave olarak bahsedilen kaderden kasit, anlasilmasinda ihtilaf edilen
kaza ve kader degil, Allah’in ilmidir. Bizzat kaza ve kader seklinde isim-
lendirilen ve kavranilmasinda birgok ihtilafin s6z konusu oldugu kaza ve
kadere iman hakkinda ise kesin bir nass gelmemistir. Ancak kaza ve ka-
derin igerigine iman akidedendir ve inanmak da gerekir. Bu isimle ve ige-
rikle Sahabe Donemi’'nde kesinlikle bilinmemekteydi. Bu isimle kullanil-
digina dair de hicbir sahih nass gegmemistir. Kaza ve kader kelimesi an-
cak Tabiin D6nemi’nin baslarinda meshur olmustur. O zamandan beri bi-
linmekte ve konusulmaktadir. Onu ortaya ¢ikaran ve s6z konusu yapan,
kelamcilardir. Kelam ilmi meydana gelmeden 6nce yoktu ve bizzat kaza
ve kader ismi ile hicri birinci asrin sonunda kelamcilarin disinda hig
kimse kaza ve kader meselesini konusmadi ve arastirmadi.



KIYAMET GUNUNE INANMANIN ANLAMI

Kiyamet giiniine inanmak, yeniden dirilmeye inanmaktir. Kiyamet,
diinyadaki biitiin yaratiklarin yok edildigi bir vakittir. Dliinyada olanlar
oliirler sonra da Allah 6lileri ve ¢liriimis bir haldeki kemikleri diriltir.
Diinyada oldugu gibi viicutlarini eski haline getirir ve ruhlarini onlara
geri dondiiriir. Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

“Sonra siz, kiyamet giiniinde muhakkak diriltileceksiniz.” Mi'minun
Suresi 16]
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“Iste boyle. Muhakkak Ki Allah hakkin kendisidir. Dogrusu éliileri
O diriltir ve O her seye kadirdir. Kiyamet saati mutlaka gelecektir.

Onda hic¢ siiphe yoktur ve Allah kabirlerde olanlar: diriltecektir.”
[Hacc Suresi 6-7]

334 03 lail (o3 eatd 08 e s pldand) A0 1 06
“Ciiriimiis kemikleri diriltecek kimdir? dedi. De ki: Onlar ilk defa
yaratan, diriltecektir.” [Yasin Suresi 78-79]

pslaa a5 liie J) G5 AR Gp AV GRS &) 8
“De Ki: Siiphesiz hem déncekiler, hem sonrakiler, belli bir giiniin
belli bir vaktinde mutlaka toplanacaklardir.” [Vakia Suresi 49-50]

Kiyamet giliniine inanmak demek ayni zamanda insanlara kitaplarinin
verilmesine inanmak demektir. Allahu Tedla sdyle buyurmaktadir:
S 158117 slaae s S Al 253 40 & 305 sl 365 sl o) 085
“Her insanin islediklerini boynuna dolariz ve onun i¢in kiyamet
giiniinde acilmis bulacagi bir kitap ¢ikaririz ve kitabini oku deriz.”
[isra Suresi 13-14] M{iminlerin kitaplar1 sag taraflarindan verilir. Kafirlerin ki-
taplari ise sol taraflarindan ve arkalarindan verilir. Allahu Teala s6yle bu-
yurmaktadir:
il G U5 135500 aBhl ) g5 1 e Ul ) 50ty 405 35 (0 LS
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“Kimin de Kkitab1 sagindan verilirse kolay bir hesap ile muhasebe
edilecektir ve ailesine de sevingli olarak dénecektir. Ama kimin de
kitab1 arkasindan verilirse derhal helakini temenni edecektir ve ¢il-
gin aleve girecektir.” [insikak Suresi 7-12]
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“Kitab1 solundan verilmis olana gelince der ki: Keske kitabim
bana verilmeseydi de hesabimin ne oldugunu bilmeseydim. Keske
bu is son bulmus olsaydi. Malim hi¢ fayda vermedi bana. Giiciim de
yok olup gitti benden. Tutun onu da baglayin, sonra cehenneme sa-

lin, sonra da boyu yetmis arsin olan zincire vurun.” [Hakka Suresi 25-32]

Kiyamet giiniine iman, cennet ve cehennemin hak olduguna inanmak
demektir. Cennet Allah’in miimin kullari igin yaratilmis bir yurttur. Kafir-
ler ebediyen oraya giremezler. Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

Godiall &3l a3 5 5l 2a e Aa

“Eni goklerle yer kadar olan cennete kosun. O cennet takva sahip-
leri i¢in hazirlanmigtir.” [Al- imran Suresi 133]

A &8 B 855 G 3 sl (e Gile ) el G S Clazal A Clazal o35
G A e gaa

“Cehennem ehli cennet ehline soyle seslendiler: Bize biraz su
veya Allah’in size verdigi rniziktan gonderin. Onlar da: Dogrusu Allah
Kkafirlere ikisini de haram etmistir.” [A'raf Suresi 50]

G IS o Ualie (a5t ) 2 il

“Kullarimizdan takva sahibi kimselere verdigimiz cennet, iste
budur.” [Meryem Suresi 63] Cehennem ise hi¢ bir miiminin ebedi olarak i¢inde
kalmayacag bir yer olarak yaratilmistir. Allahu Teala ayette s6yle buyur-
maktadir:

S lediakis Ji5 O il B5Y) y) Bl Y

“Oraya ancak yalanlayip yiiz ¢evirmis olan en azgin Kisi girecek-
tir. Cok sakinan ondan uzaklastirilacaktir.” [Leyl Suresi 15-17]

Cehenneme Miislimanlardan biiyiik giinahlar ve kotiiliikleri, kiiglik
giinahlarindan ve iyiliklerinden ¢cok olan Allah’in diledigi kimseler de gi-
recektir. Sonra oradan ¢ikip cennete girerler. Allahu Teala séyle buyur-
maktadir:

“Size yasak edilen biiyiik giinahlardan kacinirsaniz, kii¢iik kusur-
larinizi orter ve sizi serefli bir mevkiye yerlestiririz.” [Nisa Suresi 31]

Baala 76 A L @3 Ly o gl 43 4y 5l SR G U
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“Kimin de tartilar1 hafif gelirse artik onun siginacagi yer haviye-
dir. Onun ne oldugunu bilir misin? O, Kizgin bir atestir.” [Karia Suresi 8-11]

Cennete inanmak, cennetin nimetlerinin hissedilebilir nimetler oldu-
guna, cennet ehlinin orada yiyip ictiklerine, cinsi arzularini tatmin ettik-
lerine, giydiklerine ve cennetin nimetlerinden tattiklarina da inanmaktir.
Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

O3 Y3 Wl G583 Y oima (e OS5 Gl RGOt B e ok
Oslang 188 Ly 2155 o 53R TR0 QAR Gue 565 (y5dinn e i o815 () 5585 Las 448035

“Cevrelerinde 6liimsiizlige ulasmis gencler Main’den biiyiik kap-
larla, ibrikler ve kadehlerle dolasirlar. Ondan bas agrisina ugratil-
mayacaklari gibi akillari1 da giderilmez. Begenecekleri meyveler, i¢-
lerinin ¢ektiginden kus eti, sakl inciler gibi iri gozlii huriler de ha-
zirlanmistir. (Bunlarin hepsi) Yapmakta olduklarina karsilik olarak
(verilir).” [Vakia Suresi 17-24]

“Onlarin elbiseleri ipektendir.” [Hacc Suresi 23]

1 sida U5 235 abliiag b G 550 1505 505005 Hiad (il 5 apille

“Uzerlerinde ince yesil ipekli, parlak atlastan yapilmis elbiseler
vardir, giimiis bileziklerle siislenmislerdir. Rableri onlara tertemiz
iceceKler igirir.” [insan Suresi 21]

el i 530 A Sie Ly L35 e 15808 i 3 S S G G515% 5159 )

“Siiphesiz takvalilar kafur katilmis bir kdaseden icerler. Bu ancak
Allah’in kullarinin kana kana icebilecegi bir pinardir.” [insan Suresi 5-6]

1 aR5 Y3 L L G308 Y SBOI) e L GuiSie 15085 88 155k Ly 21335
00V Dol 8 815 A e il agile ol SUE g ol S 5 Pk agile Ais
1 59085 L 5538 42ad (ya

“Sabirlarinin karsiliglr cennet ve oradaki ipeklerdir. Orada taht-
lara yaslanirlar, orada ne yakici sicak ne de dondurucu soguk goériir-
ler. Meyve agaclarinin golgeleri iizerlerine sarkmis ve onlarin kopa-
rilmasi kolaylastirilmistir. Cevrelerinde giimiis kaplar ve kaseler
dolastirilir. Billurlar giimiis gibi parlaktir, onlar él¢iip 6l¢iip dagiti-
Inr.” [insan Suresi 12-16] Ve Kur’an'in agikga zikrettigi diger ¢esit nimetler.

Cehenneme inanmak da, Cehennem azabinin hissedilebilir bir azap ol-
duguna cehennem ehlinin, kaynatilmis irinle, yanmakta olan siddetli
atesle ve bunlarin disinda Kur’an’'da acikea zikredilen, zincirler, demir
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kostekler, katran, ates tabakalari, zakkum yiyecegi, bagirsaklari parcala-

yan kaynamis yag tortusu gibi cok cesitli azapla cezalandirilacaklarina
inanmaktir. Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

Ok (e il i
“Onlarin gomlekleri katrandandir.” [ibrahim Suresi 50]

e s IET5 Sl (&1 BT )

“Siiphesiz Kafirler i¢in zincirler, demir halkalar ve korkung alevli

cehennemi hazirladik.” linsan Suresi 4]

S5 plada o 50 3555 &)

“Siiphesiz zakkum agaci giinahkarlarin yiyecegidir.” [Duhan Suresi 43-44]
ped) psan
“I¢lerine isleyen bir ates ve kaynar su igindedirler.” [Vaka Suresi 42]
Sl Gl b A 5 o i Jaal8 ol 1 01 g )5

“Onlar feryat edip yardim dilediklerinde erimis maden gibi yuz-

leri kavuran bir su kendilerine sunulur. O ne koétii icecek ve ne kotii
duraktir.” [Kehf Suresi 29]

Cnllee G V) ;U..L Y3
“Kanli irinden baska yiyecekleri yoktur.” [Hakka Suresi 36]
G 1% B i 134 2l Al e K
“Derileri pistikce azabi duysunlar diye, derilerini degistirip yeni-
leyecegiz_" [Nisa Suresi 56]
lie G e Al V5 ) 5hb aglle Ll Y
“Oliimlerine hitkmedilmez Ki 6lsiinler, kendilerinden cehennem
atesi de hafifletilmez.” [Fatr Suresi 36]

Al 5 )b &shill ke &5 5 B 8 e 05ISY 053N ¢ glizal 1l 0
el G G530 madll B
“Sonra gercekten siz ey sapiklar, yalanlayicilar, muhakkak Ki yi-
yeceksiniz zakkum agacindan. Karinlarinizi hep ondan dolduracak-
simz. Ustiine de o kaynar sudan iceceksiniz, susamis develerin suya
saldirisi gibi iceceksiniz.” [Vaka Suresi 51-55]
Gie 5155 \@le (5l a HA

“Sabah ve aksam atese sunulurlar.” [Mi‘min Suresi 46]



KELAMCILARIN ORTAYA CIKISI VE METOTLARI

Miisliimanlar islam’a, siipheye yer birakmayacak sekilde iman ettiler.
Imanlan o derece kuvvetliydi ki iclerinde islam hakkinda higbir siiphe
yoktu. Fikirlerdeki manalarini pratik olarak kavramalari disinda, Kur’an
ayetlerini asla arastirmadilar. Mantiki neticeler cikarmak ve varsayimlar
icat etmek icin de arastirmaya hi¢ egilmediler. islam davetini biitiin in-
sanlara tasiyarak diinyaya acildilar. Onun ugrunda savastilar, tilkeleri fet-
hettiler ve kendilerine halklar boyun egdi.

Hicri birinci asirda Islami davet akimlari, énlerindeki her seyi silip sii-
piiriiyordu. Islami fikirler insanlara, Miisliimanlarin aldiklar1 gibi apagik
bir anlayis, kesin iman ve miithis bir uyaniklikla veriliyordu. Ancak, fet-
hedilen tilkelerde Islam davetinin tasinmasi, heniiz Islim’a girmemis di-
ger dinden olan kimselerle islam’a girmis kimseler arasinda fikri catis-
maya yol act1. Bu fikri catisma ¢ok siddetli idi. Diger dinlerden olan kim-
seler baz felsefi diisiinceleri bildikleri gibi kendi dinlerinden aldiklari
bircok goriise de sahiptiler. Bunlar siipheler yayiyor ve inanglarla ilgili
konularda Miislimanlarla miicadele ediyorlardi. Davetin esasi, akide ve
akide ile ilgili fikirlere dayanmaktadir. Miisliimanlarin Isldim davetine
olan hirslan ve rakiplerine cevap verebilme ihtiyaclar1 diismanlarina
karsi ellerinde bir silah olmasi i¢in birgoklarini bazi felsefi diisiinceleri
6grenmeye sevk etti. Islam davetini tasima ve mubhaliflerine cevap vere-
bilme ihtiyacinin yaninda onlar1 bazi felsefi diistinceleri 6grenmeye su iki
faktor sevk etmistir:

Birincisi Kur’an-1 Kerim, insanlari tevhide ve risalete inanmaya davet
etmesinin yaninda Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in zamaninda yaygin
olan dinlerin ve firkalarin 6nemlilerine de deginiyordu. Onlara cevap ve-
rip sozlerini gliriitiiyordu. Sirkin her ¢esidini gostererek cevap veriyordu.
Yildizlari ilah olarak kabul eden ve yildizlara ve putlara tapip onlar1 Al-
lah’a ortak kosan miisriklere, risaleti ve Muhammed SallAllahu Aleyhi ve
Sellem’in niibiivvetini, 6ldiikten sonra dirilip hesap vermeyi inkar eden-
lere, Isa Aleyhi’s Selam’1 ilah veya Allah’in oglu olarak gérenlere cevap ve-
riyordu. Hatta bundan da 6te Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e on-
larla miicadele etmeyi emrediyordu:

Gl o ally aelila g
“Onlarla en giizel sekilde tartis.” [Nahl Suresi 125]
Seal s vy sl Ol Slisd v g
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“Ehl-i kitap ile en giizel sekilde miicadele et.” [Ankebut Suresi 46] Rasulul-
lah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in hayat1 miisriklerle, ehl-i kitapla, biitiin
kafirlerle yapilan fikri catismalar ile doludur. Onun hem Mekke’de hem
de Medine’de fert fert, toplu olarak ve heyetler halinde kafirlerle tartisti-
gina, miicadele ettigine dair bircok olay rivayet edilmistir. Bu acik fikri
miicadeleyi Miisliimanlar, Kur’an ayetlerinden ve Rasulullah SallAllahu
Aleyhive Sellem’in hadislerinden ve davranislarindan okuyor ve duyuyor-
lardi. Bu nedenle de onlarin baska dinlerde olanlarla tartismalar1 ve on-
larla fikri catismaya girmeleri, miicadele etmeleri dogald1. Ciinkii islam
dininin hiikiimleri onlar1 miicadeleye ¢agiriyordu. Kiifiirle yapilan ¢atis-
manin ancak fikrl catisma, miicadele ve tartisma ile meydana gelmesi
Islam davetinin tabiatindandir. Catismanin akli agidan yapilmasina ge-
lince; bizzat Kur’an’in kendisi akli kullanmaya ¢agirmis, akli delillerle ve
hissedilen burhanlarla gelmisti. Akidesine yapilan ¢agriy1 da nakle degil
ancak akla dayandirdi. Bu nedenle catismanin ve miicadelenin akli agidan
yapilmasinin, davetin tabiati ile vasiflanmasi elbette ki kacinilmaz bir
seydi.

Ikincisi, Nistur Hiristiyanlar1 ve benzerlerinden kaynaklanan la-
huti/ilahiyat felsefesi ile ilgili konular Miisliimanlar arasina sizdi. Mislii-
manlar Aristo mantigini tanidilar. Bir kisim Miisliimanlar felsefi kitap-
larla tanistilar. Bir¢ok felsefi kitap, dnce Yunanca’'dan Siiryanice’ye ardin-
dan da Arapg¢a’ya terciime edildi. Daha sonralar ise dogrudan Yu-
nanca’dan Arapga’ya terciimeler yapildi. Felsefi diisiincelerin Islam diin-
yasina girmesine bu terciimeler yardimci oldu. Birtakim din mensuplari
ozellikle de Hiristiyan ve Yahudiler Yunan felsefesi ile silahlandilar. Ul-
keye felsefi diisiinceleri soktular. Béylece Islam toplumunda felsefi dii-
stinceler yer buldu ve Miisliimanlar da bu diistinceleri incelemeye koyul-
dular.

Iste bu iki faktor yani Islam hiikiimleri ve miicadele hakkindaki Islami
fikirler ve felsefi diisiincelerin varligi, Miisliimanlar1 miicadelelerinde ve
tartismalarinda akli ve felsefi diisiinceleri arastirmaya, 6grenmeye ve on-
lar1 malzeme olarak kullanmaya sevk etti. Ancak bunlarin hepsi kapsaml
bir felsefi calisma olmayip, Hiristiyanlara ve Yahudilere cevap vermek
icin felsefi diislinceler tizerinde yapilan ¢alismalardi. Clinki Miisliimanlar
ancak Yunan filozoflarinin diisiincelerini 6grendikten sonra bu yolu kul-
landilar. Ozellikle de mantik ve ilahiyatla ilgili hususlan 6grendikten
sonra bu yolu kullandilar. Bu nedenle Miisliimanlar, yabanci firkalari, on-
larin sézlerini ve delillerini anlamaya yoneldiler. Bdylece Islam topraklari
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biitlin goriislerin, dinlerin arz olundugu/ortaya konuldugu ve tlizerinde
tartismalarin yapildig1 bir alan haline geldi. Siiphesiz ki miinakasa, dii-
stinmeyi ve bakmay1 gerektirdigi gibi, lizerinde dikkatle durulmasi gere-
ken cesitli meselelerin ortaya ¢cikmasinada neden oldu. Her grup ken-
dince dogru olanlar1 almaya basladi. Bu miicadele ve diisiinme, bazi kisi-
lerin tartisma, miicadele ve arastirma konularinda yeni metotlar icat et-
melerinde biiyiik dlciide etkili oldu. Ogrenmis olduklar felsefi diisiince-
ler, delil getirme metotlar1 ve bazi diisiincelerinde onlara biiytlik etki
yapt1. Bunlarin sonucunda da ézel bir teknik olarak “Kelam [Imi” meydana
geldi. Islam topraklarinda, Miisliimanlar arasinda “Kelamcilar” denen
yeni bir grup dogdu.

Kelamcilar, Islaim’t miidafaa etmeleri, hiikiimlerini aciklamalar1 ve
Kur’an’in fikirlerini agiklamalar1 nedeniyle aslinda Kur’an’dan etkilen-
mislerdir. Arastirmalarinin temeli de Kur’an’dir. Ancak onlarin, Kur’an’i
savunmak icin felsefeyi 6grenmelerinde, diismanlarina karsi felsefe ile si-
lahlanmalarinda; arastirma, delil getirme ve karar vermede 6zel bir me-
toda sahip oldular. Onlarin kullandiklar1 bu metot Kur’an'in, hadisin ve
Sahabe’nin metoduna ters diistligii gibi, arastirma, delil getirme ve karar
verme konularinda Yunan filozoflarinin metoduna da ters diismekteydi.

Kelamcilarin Kur’an'in metoduna muhalefetlerine gelince: Kur’an da-
vette, fitrata/yaratilis esasina dayanmaktadir. Kur’an fitrata dayandigi
gibi, insanlara fitratlarina uygun bir sekilde hitap etmistir. Ayni1 zamanda
akli esasa dayanmaktadir; akla dayanmis ve akla hitap etmistir. Allahu
Teala soyle buyurmaktadir:
4N Y U G agalig ()5 A1) AR 315 WS 1L 1A 08 B 000 )

Gasflaally L) canim 4

“Suphesiz ki Allah’1 birakip da taptiklariniz bir araya gelseler, bir
sinek bile yaratamazlar. Sinek onlardan birsey kapsa, bunu da on-
dan kurtaramazlar. Isteyen de istenen de aciz.” [Hacc Suresi 73]

i 5805 Gl 5 Em 553 3315 sl e A GIA 2e i) il
“Oyleyse insan neden yaratildigina bir baksin. O, bir atilgan su-
dan yaratildi Ki, erkek ve kadinin beli ile gogiisleri arasindan ¢iki-
yor_" [Tarik Suresi 5-7]
1iad s Ui 5 s Lgod A i (a1 S 2 i 21l Wi U sl ) ity gl
G5 a8 e a3 SlAa5 B a5
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“Insan yiyecegine bir baksin. Dogrusu suyu bol bol indirdik.
Sonra yeryiiziinii iyiden iyiye yardik. Oradan taneli ekinler, iiziim-
ler, sebzeler, zeytin, hurma agaclari, koca koca agach bahgeler, mey-
veler ve cayirlar bitirdik.” [Abese Suresi 24-31]

(3 5 a8 il )5 iy S Ll )5 SAA G IY) ) s b S

“Bu insanlar, devenin nasil yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildi-

gine, daglarin nasil dikildigine, yerin nasil yayildigina bir bakmazlar
mu1?” [Gasiye Suresi 17-20]

Os s Ml A&l 5

“Kendi nefislerinizde de ayetler var. Hila géormez misiniz?” [Zariyat
Suresi 21]

Hed 1)) Slacadll Cusd Gl
“Yoksa sikintiya diisenin ¢cagrisina icabet eden mi?” [NemiSuresi 62] [gte
boylece Kur’an'in metodu; Allah’in giiciint, ilmini ve iradesini ispat eder-
ken fitrat ve akil esasina gore hareket etmektedir. Bu metot fitrata uygun-
dur. Her insan biitiin benligi ve i¢ diinyasinda Kur’an’a cevap verir, onu
dinler hatta ateist bile onu akledebilir ve ona boyun eger. Bu metot insan-

lar arasinda egitimli egitimsiz, ist/elit tabaka, alt tabaka ayirimi yapmak-
s1zin her insana uygundur.

Sonraiglerinde genellik bulunan ve arastiricilar i¢in agik olmayan mii-
tesabih ayetler, tafsilatsiz ve genel olarak gelmistir. Miitesabih ayetler, es-
yalar1 icmali bir sekilde kisaca nitelemis veya bazi olaylari dile getirmek
icin 6zel bir sekilde gelmislerdir. Bu ayetler, aciklamaya delil getirmeye
ve tafsilata imkan vermemektedir. Okuyucu, mitesabih ayetlerde uyum-
suzluk gérmedigi gibi kelimelerinin delalet ettigi anlamlarin disindaki bir
gercegi de kavrayamaz. Bu nedenle bu tiir durumlarda illetlendirmeye,
delillendirmeye gitmeden her gercegi oldugu gibi kabul etmek ve her va-
kiaya oldugu gibi teslimiyet gostermek dogal olandir. Bir kisim ayetler
vardir ki, insanu fiilleri ile nitelendirmesinin yaninda zorlamaya delalet
etmektedir. Yine bir kisim ayetler de vardir ki, bunlar serbestce secime
delalet etmektedir. Allahu Teala bir kisim ayetlerde:

Sl 88 535 Sl & b
“Allah sizin i¢in kolaylik ister zorluk istemez.” [Bakara Suresi 185]
el Gl 3y 53 80 e



Islam Akidesi | 49

“Allah kullarina zuliim dilemez.” [Mi'min Suresi 31] derken Ote taraftan da
soyle buyurmaktadir:

A58 Uiim 8530 Jads Al 4 3 5 Bas 33l 850 2 575 dagd &1 1 3 Bad
“Allah kime dogru yolu goésterir, imana muvaffak ederse onun
kalbini islam’a acar. Kimi de sapiklikta birakmay dilerse kalbini
dar ve sikintili Kilar.” [En'am Suresi 125] Bir kisim ayetler Allah’a el, yiliz isnat
eder, Allah’1 goklerin ve yerin nuru seklinde ifade eder ve O'nun goklerde
oldugunu soyler:
GaoV) 8 Cand B el 3 Ga sl
“Gokte olanin sizi yerin dibine gecirmesinden emin mi oldunuz.”
[Miilk Suresi 16]

s i 5 5 5155
“Melekler sira sira iken, Rabbin geldiginde.” [Fecr Suresi22]
RSPy
“Ancak Rabbinin yiizii bakidir.” [Rahman Suresi 27]
e s 85 0
“Allah’in iki eli aciktir, diledigi gibi verir.” [Maide Suresi 64] Yine Allah’1
(herhangi bir seye benzemekten) tenzih eden ayetler gelmistir:
“Hi¢bir sey O'nun gibi degildir.” [Sura Suresi 11]
V) RV A8 e Y Y5 ailli b V) AR Y 26D 3 Y EDE 5535 (e K
|8 L Gl agas sh
“Ug Kiginin gizli konustugu yerde dérdiinciisii mutlaka O’dur. Bes
kisinin gizli konustugu yerde altincis1 mutlaka O’dur. Bunlardan az

veya ¢ok ne olurlarsa olsunlar ve nerede bulunurlarsa bulunsunlar
mutlaka onlarla beraberdir.” Micadele Suresi 7]

B4 Ve 8 s
“Allah, onlarin ortak kostuklarindan yiicedir.” [Nem! Suresi 63]
“Hasa O, onlarin vasiflandirmalarindan ¢ok uzak, ¢ok yiicedir.”
[Saffat Suresi 1591 Bunlara benzer birbiriyle celisir gibi goriinen ayetler

Kur’an’da gegcmektedir. Kur’an bu tiir ayetleri miitesabih ayetler olarak
isimlendirmistir. Allahu Teala bu hususu sdyle beyan etmektedir:

Eiglzia aly w2 Gh ks s da
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“Ondan bir kisim ayetler muhkemdir ki bunlar Kitab’in esasidir.
Diger bir kismi da miitesabihlerdir.” [A-i imran Suresi 7]

Bu ayetler indigi zaman Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem onlar1 insan-
lara teblig etti. Miisliimanlar bu ayetlere iman ettiler ve biitiin benlikleri
ile onlar1 korudular. Bu ayetler onlarda herhangi bir arastirmaya ve mii-
cadeleye sebep olmadigi gibi bunlarin arasini ortiistiirmeyi gerektiren
herhangi bir celiski de gérmiiyorlardi. Bilakis her bir ayeti vasiflandirdigi
veya belirledigi sekilde anladilar. Ayetler, onlarin hayatlariyla ve nefisle-
riyle uyum halindeydi. Miitesabih ayetlere inandilar, dogruladilar ve
miicmel bir sekilde anladilar, bu kadar ile yetindiler. Bu ayetlere vakiay1
vasfeden ve gergekleri belirleyen ayetler olarak bakiyorlardi. Birgok akilh
kimse bu miitesabihlerin detayina dalmay1 ve onlar hakkinda ¢cekismeyi
hos karsilamiyor ve bu konuda tafsilata girmenin ve cedellesmenin
Islam’in lehine olmadigini gériiyorlardi. Anlamlarini, giigleri oraninda ic-
mali olarak anliyor ve tafsilata girmiyorlardi. Miisliimanlar, Kur’an’in me-
todunu boyle anladilar ve ayetleri boyle telakki ettiler. Rasul SallAllahu
Aleyhi ve Sellem Donemi’'nde ve hicri birinci asir bitinceye kadar bu du-
rum bdyle devam etti.

Kelamcilarin filozoflarin metoduna muhalefetlerine gelince: Filozof-
lar, yalnizca burhanlara gliveniyorlardi. Biiyiik 6nerme, kiiciik 6nerme ve
sonug¢ seklinde mantiksal burhanlar/deliller/kanitlar olusturuyorlardi.
Esyalar i¢in “cevher” ve “araz” gibi birtakim terimler ve kelimeler kulla-
narak olusturduklari akli problemleri, pratik ve hissi esaslar yerine man-
tiki esaslar lizerine oturtuyorlardu.

Arastirmada kelamcilarin metodu ise bundan baskaydi. Zira Allah’a,
Rasulii'ne ve Rasulii’'niin getirdiklerine inanan kelamcilar, inandiklar1 bu
seyleri mantiksal akli delillerle ispatlamaya calisiyorlardi. Daha sonra
dlemin sonradan yaratildigini arastirmaya basladilar ve esyalarin sonra-
dan yaratildigina dair deliller getirmeye koyuldular. Bu konuda derinles-
tikce de O6nlerine yeni yeni konular acildi. Agilan bu konular ve bunlardan
kaynaklanan fer’i konular tizerindeki arastirmalar, sonunda mantiga ge-
lip dayandi. Kelamcilar, Kur’an ayetlerini, kendilerinden éncekilerin me-
totlarina ve Kur’an’in maksadina gore anlamak i¢in arastirmadilar. Onlar
Kur’an’a inandilar ve Kur’an’dan anladiklarini ispatlamak i¢in kanitlar ge-
tirmeye calistilar. Bu degerlendirme kelamcilarin arastirma metotlarinin
bir yoniini olusturmaktadir. Arastirmalarinin diger yoniinii ise miitesa-
bih ayetlere bakis acgilar1 olusturmaktadir. Kelamcilar, miitesabih ayet-
lere, tafsilata girmeksizin topluca iman etmekle yetinmediler. Kendileri
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birtakim arastirmalardan sonra, “irade” ve “cebr” ayetlerini ve Allah’a cis-
maniyet ifade eder gibi goriinen ayetleri ve aralarinda celiski varmis gibi
gorlinen biitlin ayetleri bir araya topladilar. Akillarini bu ayetlere odakla-
dilar ve kendilerinin disindakilerin cesaret edemedikleri seye cesaret et-
tiler. Her bir meseledeki arastirmalar1 bir goriise ulasmalarina neden
oldu. Belli bir goriise ulastiklarinda ise goriislerine ters gelen ayetleri te-
vil etmeye basladilar. Tevil, kelamcilarin ilk belirgin ézellikleridir. Orne-
gin, yaptiklar1 arastirma onlar1 Allah’in mekandan ve yénden miinezzeh
oldugu sonucuna gotiirmiisse, Allah’in semada oldugunu, ars1 kusattigini
ifade eden ayetleri yorumlayarak kendi goriislerine uydurmak istediler.
Eger arastirmalari, Allah’a yon belirlememe seklinde sonug¢lanmissa bu
sefer de, insanlarin gozleriile Allah’1 gormesinin miimkiin olmadigini séy-
lediler ve insanlarin Allah'1 gérecegi seklinde gecen haberleri tevil ettiler.
Kelamcilarla onlardan 6ncekiler arasindaki en biiytik ayirim ve onlarin en
belirgin 6zellikleri kelimelere tasimadiklari anlamlar yiiklemeleri yani te-
vil yapmalaridir.

Arastirmada takip edilen bu metot, idrak edebildikleri veya edemedik-
lerinde, tabiatta bulunanlar veya tabiat 6tesi/metafizik alanda olanlar,
hissedilebilen ve hissedilemeyen her seyde akla arastirma hiirriyeti ver-
mektedir. Dolayisiyla Kur’an, akla esas alinmasi gerekirken, akil, Kur’an
icin esas alinir hale geldi. Dolayisiyla hem tevilde bu egilimin ortaya ¢ik-
mas1 hem de kendi goriislerine gore aklin uygun gordiigii degerlendir-
meye binaen, herhangi bir yone yonelmeleri dogaldi. Bu nedenle arala-
rinda ¢ok biiytk ihtilaflar dogdu. Bunlardan bir kismi insanin davranisla-
rin1 kendi istegi ile yaptigini kabullenerek “cebr” goriisiinii tevil ederken,
karsi grup da “cebr” goriisiinii ispat etmeye calisirken “ihtiyar” ile ilgili
ayetleri tevil ediyordu. Bunlarin disindaki tigiincii bir grup ise iki grubun
gorislerini yeni bir goris ile ortiistiirmeye/uzlastirmaya ¢alisiyordu. Bii-
tiin kelamcilar su iki 6zellikleri ile tanindilar. Birincisi, burhanlarda/ka-
nitlarda hissedilen seyler yerine mantiga itimat etmek ve 6nermeler olus-
turmak. ikincisi, ulastiklar1 sonuglara uymayan ayetleri tevil etmek.



KELAMCILARIN METODUNUN YANLISLIGI

Kelamcilarin metodu hakkinda ortaya konulan bu agiklamalardan, bu
metodun dogru olmadigi, davranislarinin ne kisinin iman etmesine ne de
imanin1 kuvvetlendirmesine yol acmayacagi anlasilmaktadir. Hatta bu
davranislari ile ne kisinin diisiinmesi saglanabilir ne de diisiinmesi kuv-
vetlendirilebilir. Bu davranislari ile ancak, kisinin birtakim bilgilere sahip
olmasi saglanabilir. Bilgi ise diisiinme ve imandan daha farkl seydir. Ke-
lamcilarin metodunun yanlishigi birka¢ madde halinde séyle ortaya konu-
labilir:

1- Kelamcilar metotlarinda, kanitlar getirirken hissi esas yerine man-
tiki esasa dayanmaktadirlar. Bu ise iki yonden hatahdir:

Birincisi: Miisliiman bir kimsenin Allah’in varligina burhanlar/kanit-
lar getirebilmesi icin onu mantik ilmini bilmeye muhta¢ etmektedir. Bu
da mantik ilmini bilmeyen bir kimsenin, akidesinin dogruluguna burhan-
lar getirmekten aciz kalmasi demektir. Diger bir ifade ile kelam ilmi aci1-
sindan mantik ilmi, “dil” bozulduktan sonra onu diizeltmede kullanilan
“nahiv”/gramer bilgileri konumuna gelmekteydi. Oysa mantik ilminin ne
Islam akidesinde ne de bu akidenin dogrulugunu ispatlamak i¢in birtakim
kanitlar ortaya koymada yeri yoktur. Nitekim islam geldiginde Islam’a
inanan Miisliimanlar, mantik ilmini bilmedikleri halde Islam risaletini ta-
sidilar, akidelerinin dogruluguna mantiga gereksinim duymadan kesin
deliller getirmeye muvaffak oldular. Bu durum ise mantik ilminin islam
kiiltiiriinden olmadigini ve islam akidesinin dogrulugunu ispatlamada
mantiga gereksinim duyulmadigini géstermektedir.

Ikincisi: Mantiki esaslar hissi esaslarin tersine yanilgiya daha elveris-
lidirler. Zira akide, birseyin varlig1 agisindan yanilma payinin sizmasina
imkan vermeyecek tiirden delillerle ispatlanmalidir. Bu nedenle de man-
t1igin “iman” konusunda esas alinmasi dogru degildir.

Mantik, yanilmalara agik oldugu gibi dogru olmayan sonuglar ortaya
koymaya da aciktir. Her ne kadar mantik, 6nermelerin ve dizilisinin sag-
likl1 ve dogru olmasini sart kosuyorsa da, bir onermenin diger bir 6nerme
lizerine kurulmasi, sonucun dogrulugunu énermelerin dogruluguna bagh
kilmaktadir. Ortaya konulan 6nermelerin dogrulugu ise garantili degildir.
Ciinki sonug, dogrudan dogruya his yerine 6nermelerin birbirleri ile ilis-
kisine dayanmaktadir. Dolayisiyla ortaya ¢ikacak olan sonucun dogru-
lugu da garantili olmamaktadir. Mantik teknigi, 6nermelerin birbirleri ile
olan baglantilarina gore gerceklestirilmektedir. Mantikta, anlasilabilir
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onermeler, anlasilabilir diger 6nermelere dayandirilarak anlasilabilir so-
nuclar cikarilmaktadir ya da hissedilebilir énermelerin hissedilebilir di-
ger onermelere dayandirilmasi ile hissedilebilir sonuglar cikarilmaktadir.
Anlasilabilir 6nermeler kullanilarak ortaya ¢ikarilan mantiksal sonuglar,
hata icinde kayip gitmeye, sonuclarda celiskiye, 6nermeler zincirinde ser-
best davranmaya, 6nermelerin gerceklere dayanmasi yerine varsayim-
lara dayal anlasilabilir sonuclar cikarmaya yol acar. Hatta yolun sonunda
onermelerin cogu evhamlardan ve karisimlardan meydana gelmektedir.
Bu nedenle anlasilabilir 6nermelerin anlasilabilir diger 6nermelere da-
yandirilmasi ile mantiki deliller daima yanlis sonuglar verme ile karsi kar-
styadir. Mantik kullanilarak soyle bir 6rnek verilebilir:

“Kur’an Allah’in kelamidir ve varlik dleminde birbirini takip eden harf-
lerden tertip edilmis bilesik s6zdiir. Varlikta birbirini izleyen tertip edilmis
harflerden bilesik her séz sonradan olmadir. O hdlde Kur’an da mahlitktur
ve sonradan yaratilmistir.”

Onermelerin siralanisi ile ortaya ¢ikan bu sonug, hissin algilama sahasi
icerisine giren bir sonug degildir. Oyleyse aklin béyle bir konuyu arastir-
masina ve hakkinda bir yargiya varmasina da imkan yoktur. Dolayisiyla
ortaya konulan sonug, vakias1 olmayan varsayima dayal bir sonugtur. Us-
telik bu konu aklen arastirilmasi yasaklanan bir konudur. Zira Allah’in s1-
fatlar1 konusunda arastirma yapmak Allah’in zati hakkinda arastirma
yapmak demektir. Allah’in zatin1 arastirmak ise hicbir surette caiz degil-
dir. Yukaridaki ayni mantigi kullanarak tam tersi bir sonug elde etmek de
miimkiindiir. Ornegin: “Kur’an Allah’in kelamidir ve kelam O’nun sifatidir.
Allah’in sifat1 olan her sey sonsuzdur. Oyleyse Kur’an da sonsuzdur ve yara-
tilmamustir.” Boylece tek bir 6nermede kullanilan mantikta celiskiler go-
rilmektedir. Bunun gibi anlasilabilirin bir diger anlasilabilire dayandiril-
masil ile olusturulan bir¢ok 6nermede mantik, son derece ¢eliskili ve garip
sonuglara ulasmaktadir. Ancak hissedilebilir énermelerin hissedilebilir
diger 6nermelere dayandirilmasi ile olusturulan mantiksal sonug histe
son buluyorsa, elde edilen sonu¢ dogrudur. Ciinkii sonug, sadece 6nerme-
lerin siralanisina degil ayn1 zamanda hissetmeye dayanmaktadir. Ancak
elde edilen sonucun gergek olup olmadig1 6nermelerin siralanisina bagli-
dir. Hissin varlig1 ise 6nermenin sonuglari ile gézlemlenebilir. Mantikta
kullanilan 6nermeler ve sonugla ilgili olarak ortaya c¢ikabilecek yaniltici
noktalarin bir kismini su sekilde siralayabiliriz: Bazen bir 6nermeye gore
dogrulandigi sanilan bir seyin, vakiada dogrulanmadig1 gercegi ile karsi
karsiya kalinabilir. Yine her yonii ile cevrelenmis olan bir 6nermenin, bir
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biitlinilin bir kismini dogrulayip diger kismini dogrulamamasina ragmen
biitiiniin tamamini dogruladigi sanilabilir. Zahiri hiikmii dogru olup vaki-
as1 yanlis olan bir 6nermenin dogru oldugu sanilabilir. Bazen sonuc¢ dogru
olabilirken, sonucun ¢ikarildigi énermelerin hatali olmasindan dolay1 so-
nucun dogrulugundan yola cikarak énermenin dogru oldugu sanilabilir.
Bu ihtimallere soyle 6rnek vermek miimkiindiir: “Ispanya halki Miisliiman
degildir. Halki Miisliiman olmayan hicbir iilke Isldim beldesi/topragi degil-
dir. Oyleyse Ispanya Islam topragi degildir.” Bu sonug yanhstir. Yanhglik
ikinci dnermenin yanlis olmasindan kaynaklanmaktadir. “Halki Miislii-
man olmayan higbir tilke Islam beldesi degildir” s6zii yanhs bir sozdiir. Zira
bir iilke, islam ile hiikmedilmesi/yénetilmesi veya halkinin ¢ogunlugu-
nun Miisliiman olmasi ile “Isldm beldesi/topragi” sayilir. Bundan dolay
sonug yanhstir. Zira ispanya islam beldesidir. Bir baska érnek daha vere-
lim: “Amerika ekonomik agidan gelismis bir tilkedir. Ekonomik a¢idan ge-
lismis her iilke kalkinmis bir iilkedir. Oyleyse Amerika kalkinmis bir tilke-
dir.” Onermelerin ikincisi yanlis olmasina ragmen Amerika a¢isindan bu
sonug¢ dogrudur. Zira ekonomik acidan gelismis her tilke kalkinmis tilke
degildir. Fikri acidan gelismis, yiikselmis tlke kalkinmis iilke sayilir. Bu
onermelere dayanilarak elde edilen dogru sonuca bakilarak dogru sonu-
cun bu 6nermelerden kaynaklandigi dolayisiyla da Kuveyt, Katar ve Suud
gibi iilkelerin kalkinmis iilkeler olarak kabul edilmesi gerekir. Gercekte
bu iilkeler kalkinmis iilkeler olmadiklar1 halde ekonomik agidan gelismis
konumda bulunduklarindan 6nermelere gére kalkinmis tilkeler sayilma-
lar1 gerekmektedir. Ornekte de gériilecegi lizere biitiin nermeler, sonug-
larin dogrulugunu da etkilemektedir. Onermelerin dogrulugu ise garantili
degildir. Clinkii her an yaniltmaca ile karsi karsiyadir. Bu nedenle delil
getirmede mantiki esaslara giivenmek yanlistir. Ancak bu ifade, mantik
yoluyla ulasilan her ger¢egin veya her kanitin hatali oldugu anlamina gel-
memektedir. Bu ifade, mantiki esaslara gore kurulan kanitlara giivenme-
nin ve deliller getirmede mantig1 esas almanin yanlis oldugunu anlatmak-
tadir. Delil getirmede dogru sonuclar elde edebilmek i¢cin mantik yerine
hissin esas alinmasi gerekir. Fakat 6nermenin dogru olmasi kosulu ile
mantiga dayali kanit getirmek de caizdir. Onermenin dogru olmasi, hem
onermenin hem de sonucun histe son bulmasi kosulu ile elde edilen sonug
da dogru olur. Sonucun dogrulugu, 6nermelerden elde edilen ¢ikarimin
dogruluguna baglidir. Mantigin, yanilgiya diisme imkanini icerisinde ba-
rindirmasindan dolayi, delil getirmede esas alinmasi dogru olmaz. Her ne
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kadar bazi durumlarda kesin sonuglar ortaya koysa da, i¢erisinde yanila-
bilirlik imkan1 bulundugundan dolay1 adeta bir biitiin olarak zanni bir
esastir. Oyleyse delil getirmede hissin esas alinmasi gerekir. Ciinkii his,
bir seyin varlig1 hakkinda siipheye veya herhangi bir hataya imkan birak-
mayan herseyin esasi gibidir.

2- Kelamcilar hissedilebilen gercegin disina ¢ikarak, Allah’in zat1 ve si-
fatlar1 gibi hissedilemeyen, metafizik alanlar1 arastirdilar. His yoluyla al-
gilanabilen seyleri his yoluyla algilanamayan seylerle karistirarak goriin-
meyeni goriinene kiyaslamakta asiriliga gittiler. Allah’1 insana kiyasladi-
lar. Dlinyada insan hakkinda tasavvur ettikleri adaleti, Allah’a kiyasladi-
lar. Allah'in iyi olan1 yapmasi gerektigini, hatta onlardan bir kismi, “Al-
lah’in en iyi olan seyleri yapmasi” gerektigini soylediler. “Ciinkii Allah hik-
met sahibidir, hikmetsiz, maksatsiz bir is yapmaz” dediler. “Maksatsiz bir
is yapmak ise akilsizliktir. Hikmet sahibi olan bir kimse bir isi ya kendisinin
ya da baskasinin faydalanmasi icin yapar. Allahu Tedld faydalanmaktan
miinezzeh oldugu icin yaptigi isi baskalarinin faydalanmast icin yapar” de-
diler.

Akil yoluyla hakkinda hiikiim verilemeyen, hissin algilama alanina gir-
meyen bu tiir konular1 arastirmaya daldilar ve igerisinde bulunduklari
cikmaza diistiiler. Hissedilen seylerin algilanabilecegi, Allah’'in zatinin ise
algilanamayacag, dolayisiyla birini digeri iizerine kiyas yapmanin miim-
kiin olmayacag1 gercegini gozden kacgirdilar. Allah’in adaletini insanin
adaleti ile kiyaslamanin dogru olmadigini ve koydugu kanunlara gére
dlemi idare eden, dlemin yaraticisi olan Allah'in diinyadaki kanunlara bo-
yun egecegini sanmanin caiz olmadigini anlayamadilar. insanin dar gé-
riisii sebebiyle adaleti dar bir sekilde anladigini, bakis acis1 genisledi-
ginde ise hem adalete bakisinin hem de verdigi hitkkmiin degistigini gor-
diigiimiiz halde, nasil oluyor da ilmi ile herseyi kusatan alemlerin
Rabbi’'nin adaletini, bizim kabul ettigimiz “adalet” anlamiyla kiyashyo-
ruz? “lyi” ve “en iyi” kelimeleri ve kelimelerin icerdigi anlamlar da onlarin
adalete bakislarinin bir parcasidir. Ciinkii adalet hakkinda sdylenenlerin
aynisi bu iki kelime hakkinda da sdylenir. Goriinen sudur ki; insan bir seyi
iyi olarak gorebilir, bakis acis1 genislediginde ise goriisii degisir. Ornegin:
Bugiin Islam diinyasi, islam ile hitkmetmeyi terk ettigi i¢in daru’l kiifiir-
diir. Bu nedenle biitiin Miisliimanlar diinyay1 bozuk bir diinya olarak gor-
mekte ve onlardan bir¢ogu, diinyanin 1slah edilmeye muhtac¢ oldugunu
soylemektedir. Ancak uyanik olanlar 1slah diisiincesinin yani mevcut or-
tamdaki bozuklugun giderilmesi diisiincesinin yanlis oldugunu, bilakis
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bugiin islam diinyasinin kiifrii kékiinden kaziyacak ve Islam’1 uygulaya-
cak kapsamli bir inkilaba muhtag¢ oldugunu, her tiirlii 1slah ¢alismasinin
ise bozuklugun 6mriiniin uzamasina yarayacagini gérmektedir. Goriil-
diigi gibi insanlar, iyi ve giizel konusunda farkli gériisler ortaya koyabili-
yorken nasil olur da Allah’in, insanin goriistine gore hareket etmesi iste-
nir ve kendi agimizdan iyi ve en iyi olarak gordiiklerimizi Allah’in da yap-
mas1 gerektigini soyleyebiliriz? Goriislerimize aklimizi1 hakem kildigi-
mizda, Allah’in esya hakkinda yaptiklarinda aklimiza goére hangi iyilikleri
bulabiliriz? iblis ve seytanlarin yaratilip insanlar1 saptirmalari icin kendi-
lerine gii¢ verilmesinde hangi iyilik vardir? Allah, nigin Iblis’in émriinii
kiyamete kadar uzatti da Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in canini
ald1? Yaratiklar icin bu mu daha iyi? Nigin islAm hiikmiinii yeryiiziinden
kaldirdr da kiifiir hiikmiinii onun yerine koydu, Miisliimanlar zelil, kafir
diismanlarini ise onlara musallat kild1? Kullar i¢in bu mu daha iyi? Bunlar
gibi binlercesini aklimilza, iyi ve en iyi kavramalarini anlayisimiza gore
kiyasladigimizda, hig birinin iyi olmadigini goriiriiz. Bu nedenle Allah'in
insana kiyaslanmasi dogru degildir ve Allah’a hicbir sey zorlanamaz.
Ayette Allahu Teala kendisi i¢in s6yle buyurmaktadir:

“0, yaptigindan sorumlu degildir.” [Enbiya Suresi 23]

“O’nun benzeri hi¢cbirsey yoktur.” [surasuresi 11] Kelamcilarin yukarida
siraladigimiz hatalara diismeleri arastirma metotlarinin yanlishgi ve Al-
lah’1 insana kiyaslama yanilgisindan kaynaklanmaktadir.

3- Kelamcilarin metodu, hissettigi veya hissetmedigi herseyde akla
arastirma hiirriyeti vermekte; bu durum ise hakkinda hiikiim vermesi
miimkiin olmayan meselelerde akli arastirma yapmaya stiriiklemektedir.
Bu sebeple varsayima ve hayale dayali konular1 arastirirlar, var olup ol-
madig1 kesin olarak belli olmayan seyler hakkinda soyut tasavvurlara
gore kanitlar getirirlar. Bu da bir taraftan, aklin idrak etmemesinden do-
lay1; haberinin dogrulugunu kesin olarak bildigimiz kimse, bize varligi
kati olan seyleri haber verdigi hilde onlari inkar etmeye gotiiriirken diger
taraftan akil, varligini hayal ettigi icin gercekte olmayan, siipheli, bos sey-
lere iman etmeye gotiiriir. Ornegin, Allah’in zatim ve sifatlarini arastirdi-
lar ve sonunda bir kisim kimseler sifat, zatindan bir parcadir derken bir
kismi da zatindan baskadir dediler. Allah’in ilmi, bilinenin oldugu sekilde
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ortaya cikmasidir. Bilinen ise zaman zaman degisebilir. Ornegin bir agac
yaprag1 dalindan kopup diisebilir. Allahu Teala séyle buyurmaktadir:
ey ) 4855 (e Ll

“Her diisen yapragi Allah muhakkak bilir.” [En‘am Suresi 59] Allah’in ilmi
bir seyin bulundugu hal {izere inkisaf eder. Allah, bir sey olmadan 6nce
onun olacagini ve nasil olacagini, yok oldugunda nasil yok olacagin bilir.
Oyleyse nasil oluyor da Allah’in ilmi varliklarin degismesi ile degisebilir?
Olaylarin degisimine gore degisen ilim sonradan meydana gelen ilimdir.
Sonradan var olan ilim ise Allah’in ilahlik sifatina uymaz. Ciinkii sonradan
olanla alakali seyin kendisi de sonradan olmustur. Kelamcilardan bir
kismi bu soruya soyle cevap vermektedir: “Zeyd’in bize gelecegini bilme-
miz onun fiilen bize geldigini bilmemizden farkli oldugunu kabul etmek ge-
rekir. Bu farklilik ise ilmin, bilginin yenilenmesinden kaynaklanmaktadir.
Ancak bu, insan igin gegerlidir. Insann ilmi siirekli yenilenir. Ciinkii ilmin
kaynag siirekli yenilenen hisler ve idraktir. lleride olacak, su anda olan ve
sonradan ne hdle gelecegi ile ilgili esyalar hakkinda Allah’in ilminde her-
hangi bir farklilik olmaz. Ciinkii O’nun i¢in biitiin bilgiler tek bir hdldedir.”
Bir baska grup kelamc1 ise buna sdyle cevap verdi: “Allahu Tedld, zatiyla
olan ve olacak seylerin hepsini bilir. Biitiin bilgiler tek ilimle O’nun katinda
var olan bilgilerdir. Olan ve olacak olan seyler arasindaki ihtilaf Allah’'in
ilminden degil esyalar hakkindaki ihtilaftan kaynaklanmaktadir.” Iste bu
arastirmalarin tamami, hakkinda aklin hiikiim koyamayacagi, hissin algi-
lama sahasi icine girmeyen konularda yapilan arastirmalardir. Bu ne-
denle de aklin onu arastirmasi caiz degildir. Ancak kelamcilar, akla her
konuda arastirma hiirriyeti taniyan metotlarina gore hareket ederek ak-
lin kavramasinin miimkiin olmayacagi konulari arastirdilar ve bu sonug-
lara vardilar. Bazi seyleri hayal edip hemen arastirmaya koyuldular. Or-
negin: “Kul bir fiili yapmak istediginde Allah’in iradesi kulun fiili ile iligkile-
nir. Yani fiil, yalnizca kulun giicti ve iradesi ile yaratilmaz. Kulun giicti ve
iradesi var oldugu zaman, ancak o zaman Allah fiili yaratir.”

Bu s0z arastirmacilarin tasavvur ettikleri, varsaydiklari ve hissen de
vakiasi olmayan sozlerdendir. Onlar akla arastirma hiirriyetini vermekle
bunlari arastirdilar ve onlarda bu tasavvur meydana geldi. Ardindan da
“kesb” ve “ihtiyar” ismini verdikleri tasavvurlarina iman etmenin vacib ol-
dugunu soylediler. Eger onlar akly, yalnizca hissedilen seyleri arastirmada
kullansaydilar, biitiin maddeleri yaratan olmasindan dolay fiili yaratanin
da Allah oldugunu idrak edeceklerdi. Ciinkii ancak yaratici yoktan var
edebilir. Fakat dogrudan dogruya Allah'in yaratmis oldugu bu maddeleri
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bir araya getirerek kul, sadece sandalye gibi bir seyi imal edebilir. Eger
akli yalnizca hissedilen seyleri arastirmada kullansaydilar varsayimlara
ve gercekte olmayan bir¢ok seye inanmazdilar.

4- Kelamcilarin metodu, imanin biitiin boliimlerinin arastirilmasinda
akli esas almaktadir. Dolayisiyla Kur’an't akla esas alacaklar1 yerde, akli
Kur’an’a esas aldilar. Bunun bir geregi olarak da Kur’an’i tefsir ederken
tefsirlerinde Allah’in, mutlak tenzih (eksikliklerden uzak tutma), irade
hiirriyeti, adalet, en iyi olan1 yapmak gibi sifatlarini, kendi esaslarina bina
ettiler. Goriintirde ¢elisir gibi goriinen ayetlere akli hakem yaptilar, akli
miitesabih ayetler arasinda hakem kildilar, kendi goriisleri ile 6rtiisme-
yen ayetleri tevil ettiler. Hatta tevil, Mutezile, Ehl-i Stinnet ve Cebriye ara-
sinda bir fark olmaksizin onlarin metodu haline geldi. Clinkii onlara gore
esas ayet degil akildi ve akil ile 6rtlismesi icin ayetin tevil edilmesi gerek-
liydi. Iste bu sekilde akli, Kur’an’a esas kilmakla, hem arastirma meto-
dunda hem de arastirma konularinda hataya diistiiler. Eger arastirmala-
rina yalnizca Kur’an1 ve Kur’an'da akla esas alinsaydi bu hatalara diis-
mezlerdi.

Evet, Kur'an’in Allah’in kelam1 olduguna imanin yalnizca akla dayan-
dig1 dogrudur. Ancak Kur’an’in Allah’in kelami olduguna iman edildikten
sonra, Kur’an’in getirdiklerine imana akil degil bizzat Kur’an'in kendisi
esastir. Bundan dolay1 Kur’an’da gegen ayetlerin anlamlarinin dogru olup
olmamasinda akil degil ancak Kur’an'in ayetleri hakemdir. Bu durumda
ise aklin gorevi yalnizca anlamaktir. Fakat kelamcilar boyle yapmadilar.
Onlar akl Kur’an’a esas kildilar. Bu nedenle de Kur’an ayetlerini tevil et-
tiler.

5- Kelamcilar, filozoflara olan diismanliklarini arastirmalarina esas al-
dilar. Mutezile, filozoflardan aldiklari ile onlara cevap verdi. Ehl-i Stinnet
ve Cebriye de Mutezileye cevap verirken felsefecilerin metodunu kul-
landi. Halbuki arastirma konusu, felsefecilerle veya baskalariyla olan diis-
manlik degil Islam’d1. Onlara diisen gorev IslAm’1 arastirmakti. Yani her-
hangi bir insana bakmaksizin Kur’an’in ve hadislerin getirdiklerini aras-
tirmalar1 ve bu sinirda durup bunu asmamalariydi. Ancak onlar boyle
yapmadilar. islim’in teblig ve akidesinin aciklanmasini miinazara ve mii-
cadelelere cevirdiler. Islam akidesini nefisteki diirtiicii giiciinden, sicakli-
gindan ve aydinhigindan ¢ikararak tartismal sifatlara ve kelam ile ilgili
ugrasilara gotiirdiiler.
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Kelamcilarin metotlarindaki en belirgin yanhslhiklar bunlardir. islam’a
davet ve insanlara Islam’in anlatilmasini gerektiren Islam akidesi hakkin-
daki arastirmalarin vesilesi olmasi gerekirken, fetihlerden sonra
Arapca’nin, gramer vb. ilimler gibi ders olarak okutulan birer ilim haline
déniistiiriilmesi bu metodun etkilerindendir. Islami bilgilerden herhangi
bir bilgiyi 6grenmek, daha iyi anlayabilmek ve zihnen daha kolay kavra-
yabilmek icin birtakim ilimler ortaya koymak caiz olmakla beraber, bu
uygulama Islam akidesi icin caiz degildir. Ciinkii Islam akidesi, davetin
konusu ve Islam’in esas1 oldugundan, Kur’an’da oldugu gibi insanlara ve-
rilmelidir. Akideyi insanlara tebligde, onlara agiklamada Kur’an’in meto-
dunu almak gerekir. Zira Kur’an'in metodu, [slam’a davetin ve onun fikir-
lerini agiklamanin metodudur. Bu nedenle kelamcilarin metodundan ay-
rilip Kur’an’in metoduna dénmek gerekir. Yalinizca Kur'an'in metodu,
arastirmada hissedilenler sinirinda kalarak, davette fitri ve akli esasa da-
yanmaktadir.



KAZA VE KADER MESELESI NASIL ORTAYA CIKTI?

Mutezile reisi Vasil Bin Ata’nin, Hasan Basri'nin ders halkasindan ay-
rilmasina neden olan “biiyiik giinah isleyen kimse” meselesini bir tarafa
birakirsak, kelam ilminde gordiigiimiiz meselelerin, daha énce Yunan fi-
lozoflarinin arastirdigl meselelerden kaynaklandigini goriiriiz. Bu adiyla
saniyla “kaza ve kader” meselesi, daha 6énce Yunan filozoflarinin arastir-
diklar1 ve hakkinda ihtilafa diistiikleri bir meseledir. Bu mesele, “kaza ve
kader”, “cebr ve ihtiyar” ve “irade hiirriyeti” olarak isimlendirilir. Bunlarin
hepsi ayn1 anlama gelmektedir ki sunu ifade ederler: “insandan kaynak-
lanan fiileri meydana getirip getirmemede insan hiir miidiir, serbest midir
yoksa mecbur mudur?” Yunan felsefesi terclime edilmeden 6nce boyle bir
mesele Uzerinde arastirma yapmak hi¢cbir Miisliman'in aklindan dahi
gecmemisti. Boyle bir meseleyi daha o6nceleri ancak Yunan filozoflar
arastirdilar ve hakkinda ihtilafa diistiiler. Epikuroscular “Diledigini yap-
mada irade hiirdiir. Insan biitiin fiillerini hi¢chir zorlama olmaksizin kendi
serbest irade ve secimi ile yapar.” derken Revakgilar ise “Insan iradesi bir
yolda yiiriimek mecburiyetindedir. Bunu degistirmesi miimkiin degildir. In-
san, iradesi ile hichir sey yapamaz. O, fiili yapmak mecburiyetindedir. Yapip
yapmama hakkina sahip degildir.” demektedirler. Islam geldiginde ve za-
manla felsefi diisiinceler islam’a sizdiginda Allah’in adaleti meselesi en
onemli mesele haline geldi. Zira Allah’in adil oldugunu ve sevap ile ceza
meselesinin bu adalete terettiip ettigini sdylediler. Bunun sonucunda kul-
larin fiillerini ve bu fiillerden kaynaklanan hususlarin arastirilmasi ve
arastirmalarindan etkilenmelerinden dolay, filozoflarin takip ettikleri
arastirma metoduna gore yapilmasi meselesi ortaya ¢ikti. Bu konuda en
fazla Mutezile’'nin ortaya koydugu arastirma dikkati cekmektedir. Bu me-
sele ve kelamcilarin diger arastirmalarinda Mutezile asildir. Ciinkii diger
kelamcilar, Mutezile’'ye cevap vermek icin ortaya ¢iktilar. Dolayisiyla
“kaza ve kader” meselesinin arastirllmasinda hatta kelam ilmi ile ilgili bii-
tiin arastirmalarda Mutezile esas sayilir. Mutezile’nin Allah’in adaletine
bakisi, O’'nun zuliimden miinezzeh/uzak oldugu seklindedir. Sevap ve
ceza meselesinde de Allah’in adaleti ile Allah'in zullimden miinezzeh ol-
dugu disilincelerini uyumlastiran bir yerde durdular. “Ancak insanda
irade hiirriyetinin bulunmasi, kendi fiillerini yaratmasi, bir seyi yapip yap-
mama imkdnina sahip olmasi ile Allah'in adalet sifatinin bir anlami olur”
dediler. “Insan, bir seyi kendi iradesi ile yapip ve yine kendi iradesi ile terk
ettigi zaman ona sevap veya ceza verilmesi makul ve adaletlidir. Fakat Al-
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lah insani yaratir, ardindan da onu belli bir isi yapmaya zorlarsa, yani ita-
atkdr olani itaata ve isyan edeni de isyana zorlar sonra da itaat edeni sevap
ile miikdfatlandirip asi olani da azap ile cezalandirirsa bu, adalet sayilmaz”
dediler. Boylece onlar gériinmeyeni goriinene, Allahu Teald’y1 insana ki-
yasladilar. Yunan filozoflarindan bir grubun yaptig1 gibi, bu diinya hak-
kinda konulan kanunlara Allahu Teéld’y1 da boyun egdirmeye kalkistilar.
Insan hakkinda tasavvur ettikleri adaleti, Allah’a uygulamaya giristiler.
Oysa “kaza ve kader”, “cebr ve ihtiyar” veya “irade hiirriyeti” diye isimlen-
dirdikleri konunun asl, kulun fiiline Allah’in sevap veya ceza vermesidir.
Arastirmalarinda Yunan filozoflarina yonelerek “irade” ve “kullarin fiil-
leri” meselesini arastirdilar. irade meselesinde soyle dediler: “Hayr1 iste-
yen hayirl, serri isteyen serli, adaleti isteyen adil, zulmii isteyen de zalimdir.
Eger diinyada olan her sey Allah’in iradesi ile ilgili olsaydi, hayri ve serri
dileyen de Allah olurdu. Bu durumda da hayri ve serri, adaleti ve zulmdli di-
leyen kimsenin de bu niteliklerle nitelenmesi gerekirdi. Bu fiilleri isleyeni
hayirly, serli, adil, zalim gibi sifatlarla vasiflandirmak gerekirdi ki Allahu
Teald’y1 bu sekilde nitelendirmek miimkiin degildir. Eger Allahu Tedla kdfi-
rin kiifriint, asinin isyanini dilemis olsaydl, onu kiifiirden ve isyandan men
etmemesi gerekirdi. Ornegin: Allah’in Ebu Leheb’in kéfir olmasini dileyip
ardindan da onun iman etmesini ve kiifiirden uzak durmasini emretmesi
nasil diistiniilebilir? Yaratiklardan boyle bir seyi yapan kimse akilsiz sayilir.
Allah ise béyle bir seyden ¢ok cok uzaktir, ylicedir. Kdfirin kiifriinii ve asinin
de isyanini Allah dilerse, bu takdirde bunlarin cezalandiriimamasi gerekir.
Ciinkii onlarin amelleri kendi iradelerinin sonucu degil O’na itaatin sonu-
cudur.” Iste béyle mantiki 6nermeleri delil olarak getirmeye devam etti-
ler. Ardindan da bu isi Kur’an-1 Kerim’den nakli delillerle takip ettiler. Al-
lahu Teala’'nin su ayetlerini delil olarak getirdiler:

2l el & 3 0 g
“Allah kullar1 hakkinda zuliim dilemez.” [Mi'min Suresi 31]
3l Gha (ol I8 G o (LA W5 BT Y5 8531 L 400 s 311 850 il (i
“Allah’a sirk kosanlar: Allah dileseydi babalarimiz ve biz puta

tapmaz ve hic¢bir seyi haram kilmazdik, diyecekler. Onlar da énceki-
ler de boyle yalanlamislardi.” [Enam Suresi 148]

Cosadl B203gd 2l 3 dagd) 4380 e 08
“De ki: Ustiin ve miikemmel hiiccet, Allah’indir. Eger O, dileseydi
hepimizi birden hidayete kavustururdu.” [En‘am Suresi 149]

SRROEFRTE T FOPIRN:
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“Allah sizin i¢in kolaylik ister, giicliik istemez.” [Bakara Suresi 185]

“0, kullarmin kiifriine razi olmaz...” [Zimer Suresi 7]

Gorislerine ters diisen su ayetleri de tevil ettiler:
pois o5 pasff e 81 458 (sl Y 4h 538 ol 5l aglle 21500 13088 Gl )

Silae za il e

“Suphesiz kiifredenleri korkutsan da korkutmasan da birdir. On-
lar inanmazlar. Allah onlarin kalplerini ve kulaklarin1 miihiirlemis-
tir. Gozlerinin iizerinde bir perde vardir.” [Bakara Suresi 6-7]

P8 elle i gk O

“Kiifiirleri sebebiyle onlarin kalplerini miihiirledik.” [Nisa Suresi 155]
Bu ayetleri benimsedikleri goriislere uymasi icin tevil ettiler ve insanlari
kendi gortislerine cagirdilar. Onlarin goriisleri ise bir fiili yapip yapmama
hususunda insanin iradesinde hiir oldugu seklinde bilinmektedir. insan
bir fiili yaparken de terk ederken de kendi iradesini kullanir. Fiillerin ya-
ratilmasi meselesinde Mutezile séyle dediler: “Kullarin fiilleri, kendileri
tarafindan yaratilmistir. Allah’in isi degil kulun kendi igidir. Allah’in giicii-
niin miidahalesi olmaksizin fiili yapmak veya yapmamak insanin giicii da-
hilinde olan bir istir. Insanin isteyerek veya istemeden yaptigi hareketler
arasindaki fark: hissetmesi bunun delilidir. Isteyerek elini hareket ettiren
kimse ile istemeden eli titreyen kimsenin hareketi, minareye kendi istegi ile
cikan kimse ile istemeden diisen kimsenin hareketi arasindaki fark gibi. Ih-
tiyari hareket insanin giicti dahilinde olan harekettir. Onu insan yaratir. Zo-
runlu olarak yaptigi harekette ise insanin rolii yoktur. Ayni zamanda insan,
fiillerinin yaraticisi olmazsa teklif ortadan kalkar. Zira insan bir fiili yapip
yapmama glictine sahip olmazsa ona yap veya yapma demek aklen dogru
olmaz. Dolayisiyla da ovmeye ve kinamaya, sevaba ve cezaya konu olmaz.”
Hakeza gortislerine delil getirmede mantiki 6nermeler getirmeye devam
ettiler ve bunu nakli delillerle takip ettiler. Allah’in su ayeti gibi bircok
ayetle gortslerini delillendirdiler:

“Kendi elleriyle Kkitap yazip sonra da bu Allah’tandir diyenlere ya-
z1klar olsun" [Bakara Suresi 79]

pesily L )55 Aa o3 L RV 0 )
“Bir kavim nefislerindekini degistirmedikce, Allah da onlarin
hailini degistirmez.” [Ra'd Suresi 11]
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4 533 Ve sk dag Ga
“Kim kotii bir is yaparsa cezasini goriir.” [Nisa Suresi 123]
“Bugiin herkese kazandiginin karsiligi verilir.” [Mi'min Suresi 17]
Wlia Jael o™i sa ) o) U6
“Rabbim beni (diinyaya) geri déndiir, belki iyi is islerim.” [Mi'minun
Suresi 99-100]

Goriislerine ters diisen su ayetleri de tevil ettiler:

&y sl L éﬂa 5
“Oysa sizi de yaptiklarinizi da Allah yaratmigtir.” [Saffat Suresi 96]
“Herseyi yaratan Allah’tir.” [Zimer Suresi 62]

Tiim bunlardan da “fiillerin yaratilmast meselesinde insan fiilerini kendi
yaratir, insan bir seyi yapip yapmamaya muktedirdir” seklindeki benimse-
dikleri goriislerine ulastilar. Mesele icinden mesele ¢ikartan kelamcilarin
pesine takildigimizda, fiileri yaratma meselesinde fiillerden dogan fiiller
meselesinin de ¢iktigini gériiyoruz. Mutezile, insanin fiillerinin kendisi ta-
rafindan yaratildigini ortaya atinca séyle bir soru giindeme geldi: “Insanin
amelinden, davranisindan dogan ameller hakkindaki gériis nedir? O da in-
sanin yarattigindan midir, yoksa Allah’in yarattiklarindan midir? Dayak yi-
yen kimsenin hissettigi aci, bir seyde gortilen tat, bicaktaki kesme ézelligi,
lezzet, sihhat, sehvet, sicaklik ve sogukluk, rutubet ve kuraklik, korkaklik ve
cesaret, aclik ve tokluk ve daha bir¢ok sey de insanin fiili midir?” Mutezile
bunlarin hepsinin insanin fiili oldugunu soéyler. Ciinkii bir fiili yaptiginda
onun sonuglarini ortaya ¢ikaran da insandir. O, insanin fiilinden dogmak-
tadir. Dolayisiyla insanin yarattigi seylerdendir.

“Kaza ve kader” meselesi ve bu meselede Mutezile’'nin goriisii iste bu-
dur. Kulun fiilindeki iradesi ve insanin fiili sonucunda ortaya ¢ikan esya-
nin 6zellikleri bu meselenin 6ziidiir. Bu mesele hakkindaki goriislerinin
0z ise “kul biitiin fiilerinde irade hiirriyetine sahiptir, fiillerini ve fiilerinin
sonucunda ortaya ¢ikan esyanin 6zelliklerini yaratan da insandir.”

Mutezile’nin bu goriisii Musliimanlarin heyecanini artirdi. Ciinkii bu
goriis onlara gore yepyeni bir goriistii. Dinde ilk esas olan akidede, ciiretli
bir goriistii. Bu nedenle Mutezile’ye cevaplar vermeye basladilar. En mes-
hurlarindan birisi; Cehm Bin Safvan olan ve kendilerini “Cebriye” diye
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isimlendiren yeni bir grup ortaya cikti. Cebriye’ciler séyle diyorlardi: “In-
san, irade hiirriyeti ve fiilleri yaratma giicti olmayan, mecburen hareket
eden bir varhiktir. Insan riizgdrin 6éniinde bir tiiy veya dalgalarin éniine ka-
tip stiriikledigi bir odun pargasi gibidir. Ancak, Allah isleri onun eliyle yara-
tir. Eger insan amellerinin yaraticisidir dersek, bu ifade, Allah’in giiciintin
sintrlandirilmasint gerektirir ki bu durumda da Allah’in glicii her seyi ku-
satmamis olur. Boylece kul diinyada bazi seyleri yaratmada Allah’a ortak
olmus olur. Tek bir seyde iki giictin birbiri ile yardimlasmast miimkiin de-
gildir. Eger o sey Allah’in giicii ile yaratilmissa insanin o seyde herhangi bir
rolii yoktur. Eger o sey, insanin giicli ile yaratilmissa Allah’in giiciiniin o
seyde herhangi bir rolii yoktur. Bir kisminin Allah’in bir kisminin da insanin
giicti ile olmast da miimkiin degildir. Dolayisiyla kulun fiilini yaratan Al-
lah’tir. Yalnizca O’nun iradesi ile kul bir fiili yapabilir. Kullarin fiilleri sa-
dece Allah’in giicii ile var olabilir, fiilin yaratilmasinda kulun giiciiniin her-
hangi bir tesiri olmaz.” Cebriye’ye gore insan, Allah’in yarattig fiillerin
yeri olmaktan 6te bir anlam ifade etmemektedir. O mutlak olarak mecbu-
ren hareket eden bir varhktir. Insanla cansiz bir varlik arasinda goriiniis-
ten baska hi¢bir fark yoktur. Goriislerini iste boylece siraladilar. Gortisle-
rini desteklemek icin de Allah’in su ayetlerini delil olarak getirdiler:
Bl 1Y) & el
“Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.” [insan Suresi 30]
0 B E8l5 Sy ) & s
“Attigin zaman sen atmadin, fakat Allah atti.” [Enfal Suresi 17]
B (e a1y caidl B ool Y &)
“Sen sevdigine hidayet edemezsin. Ancak Allah diledigine hidayet
eder_" [Kasas Suresi 56]

Oshat 3 s 45

“Sizi ve yaptiklarimizi Allah yaratti.” [Saffat Suresi 96]

“Her seyin yaraticisi Allah’tir.” [Zimer Suresi 62]

Kulun yaratmasina ve iradesine delalet eden ayetleri de tevil ettiler.
Dogal olarak, lezzet, aclik, yigitlik, kesmek, yakmak ve bunlarin disinda
kulun fiilinden sonra meydana gelen esyaya ait 6zelliklerin de Allah’tan
oldugunu soylediler. Ehl-i Stinnet ve’l Cemaat da bu konularda Mute-

zile'ye cevap verdi. Ehl-i Siinnet soyle dedi: “Kulun fiillerinin tamami Al-
lah’in iradesi ve mesietiyledir. Irade ve mesiet ayni anlama gelir. Irade ve
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mesiet, diri olan Allah’ta ezeli bir sifattir. Irade ve mesiet, kudretin biitiine
nisbetinin birbirine denk olmasiyla, herhangi bir vakitte, takdir edilenler-
den birinin gerceklesmesinin tahsis edilmesini gerektirmektedir. Kullarin fi-
illeri Allah’in hiikmii iledir. Bir seyin olmasini diledigi zaman ona ‘ol’ der ve
o da hemen oluverir. Allah'in kazasi, bazi hiikitimlerin ilavesi ile birlikte ku-
lun fiilinden ibarettir. Zira Allahu Tedld séyle buyurmaktadir:

ol s gl Galiadh

“Onlar1 yedi gék olarak kaza etti/var etti.” [Fussilet Suresi 12]

&) Sl

“Rabbin kaza etti/kesin olarak hiikmetti.” [isra Suresi 23]

Ayetlerde gecen ‘kaza’ kelimesi Allah’in sifatlarindan bir sifati degil hiik-
medeni kastetmektedir. Kulun fiili Allah’in takdiri ile olur. Takdir, her yara-
tigin, giizel ve cirkin, fayda ve zarar, tasidigi zaman ve mekdn ve ona gere-
ken sevap ve ceza gibi seylerin belirli bir seviyede sinirlandirilmasi demek-
tir. Bundan maksat ise Allah’in iradesini ve giictinii her seye genellestirmek-
tir. Ctinkii her sey Allah’in yaratmasiyla olur. Bu da zorlama ve baski olmak-
sizin irade ve gii¢ sahibi olmay1 gerektirir.” Bunun lizerine onlara dediler
ki: “Sizin bu séziiniize gore, kdfir kiifriinde, fasik da fiskinda mecbur olur ki
bu durumda da kdfirin ve fasikin iman ve itaatla miikellef kilinmasit dogru
olmaz denilse ne dersiniz?” Bu soruya soyle cevap verdiler: “Allah her iki-
sinin de kiifriinti ve fiskini zorlama olmadan kendi serbest istekleriyle olma-
sini irade etmistir. Allahu Tedld’nin, kendi iradeleriyle onlarin kiifriinii ve
fiskint bilmesi, olmast miimkiin olmayan bir teklifi de gerektirmez.” Kulla-
rin fiilleri hakkinda Mutezile ve Cebriye’ye cevap olarak da soyle dediler:
“Kullarin, itaat ettikleri zaman karsiliginda sevap kazanacaklari, karsi gel-
diklerinde ise azaplandirilacaklari, serbest iradeleri ile yaptiklari fiileri
vardir.” Allahu Teala fiilleri, yaratma ve var etmede bagimsizdir, demele-
riyle beraber kullara ait fiillerde ihtiyar olmasini da sdylece acikladilar:
“Kulun fiilini yaratan Allahu Tedld’dir. Titreme gibi birtakim fiileri disinda,
yakalama hareketi gibi birtakim fiillerde kulun giiciintin ve iradesinin rolii
vardir. Her seyi yaratan Allah'tir, kul ise kasibtir.” Bunu da soyle acikladi-
lar: “Kulun giiciinii ve iradesini fiile harcamasi kesbtir. Bunun hemen aka-
binde Allah’in bu fiili var etmesi ise yaratmaktir. Takdir edilen sey, iki farkli
agidan iki giiciin altina girmektedir. Fiil, yaratma yéniinden Allah’in, kesb
yéntinden de kulun glicii ddhilindedir. Bir baska ifade ile fiil, yalnizca kulun
iradesi ve giictiyle degil, kulun iradesi ve giicii esnasinda Allah tarafindan
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yaratilmaktadir. Iste bu iliski keshdir.” Cebriye’nin, Allah’in fiilleri yarat-
masi ve iradesi hakkinda delil olarak kullandig1 ayetlerle de s6zlerini de-
lillendirdiler. Kuldaki kesb 6zelligini ise su ayetlerle delillendirdiler:

Ol 1598 Ly 2135
“Isledikleri amellere karsilik olarak.” [Vakia Suresi 24]
“Isteyen inansin isteyen inkar etsin.” [Kehf Suresi 29]
SR e s LS e
“Kazandigl lehine yiiklendigi de aleyhindedir.” [Bakara Suresi 286]

Boylece kendilerini hem Mutezile’ye hem de Cebriye'ye cevap vermis
saydilar. Gergekte ise onlarin goriisleri ile Cebriye’nin gortsleri birdir.
Onlar da Cebriye’cidirler. Ehl-i Siinnet “kesb” meselesinde tamamen ba-
sarisiz oldular. Onlar akli yolu takip etmediler. Ciinkii bu konuda herhan-
gibir akli delil/burhan yoktur. Nakil yolunu da takip etmediler. Ciinkii
ser’l delillerden herhangi bir delil de yoktu bu konuda. Ehl-i Stinnet’in ¢a-
basi, ancak Mutezile ve Cebriye’nin goriisiinii uzlastirmaya yonelik basa-
risiz bir ¢abadir. Ozet olarak “kaza ve kader” meselesi kelamcilarin nez-
dinde ¢ok 6nemli bir yer tutmustur. Biitiin kelamcilar kulun fiilini ve fiil-
den dogan fiillerdeki 6zellikleri yani kulun fiili sonucunda ortaya ¢ikan
esyadaki 6zellikleri arastirma konusu yaptilar. Arastirmalarinin esasini,
kulun fiili ve kulun fiilinden kaynaklanan o6zellikleri “Allah m1 yaratiyor
yoksa insan mi yaratiyor, kulun iradesi ile mi oluyor yoksa Allah’in irade-
siyle mi oluyor?” gibi sorulara cevap aramak olusturmaktadir. Bu arastir-
manin ortaya ¢ikmasinin sebebi, Mutezile’nin bu meseleyi adiyla, saniyla
“kaza ve kader”, “irade hiirriyeti”, “cebr ve ihtiyar” seklindeki isimlendir-
meleri, oldugu gibi Yunan filozoflarindan, Allah’a vacip kildiklar1 adalet
sifati ile ortiissiin diye kendi goriis acilarina gore ele almalaridir. Bu da
Cebriye ve Ehl-i Stinnet’i ayni baglam lizerinden ve ayni esasa gore Mute-
zile’nin gorislerine cevap vermeye gotiirdii. “Kaza ve kader” meselesini
hep birlikte yalnizca kendi konusu a¢isindan arastirmayip, Allah’in sifat-
lar1 agisindan arastirdilar. Allah’'in giiciinii ve iradesini, kulun fiili ve ku-
lun fiili sonucunda esyalarda ortaya ¢ikan 6zelliklere odaklayarak su hu-
suslar1 arastirmaya basladilar: “Kulun fiili, Allah’in giicii ve iradesi ile mi
yoksa kulun fiili ve iradesi ile mi gerceklesmektedir?” Oyleyse onlara gére
“kaza ve kader” kullarin fiileri ve bu fiiler sonucunda esyalarda ortaya ¢i-
kan ozelliklerdir. “Kaza” kullarin fiilleri, “kader” ise esyalardaki 6zellik-
lerdir. Zira kelamcilarin, “kaza” kelimesinden kullarin fiilleri anlaminm
kullandiklari, yaptiklari arastirmalardan ve icine diistiikleri ihtilaflardan
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yani “kul, fiili kendi giicti ve iradesi ile yapmistir” demelerinden anlasil-
maktadir. Yine “kulun fiili, kulun giicti ve iradesi ile degil Allah’in giicti ve
iradesi ile yaratilmistir” diyerek onlara cevap verenlerin sozleri ve “kulun
fiili, kulun giicti ve iradesi ile degil kulun giicii ve iradesi sirasinda Allah’in
fiili yaratmast ile ortaya ¢ikmistir” diyerek her iki guruba da cevap veren-
lerin sozleri, kazanin manasinin kulun fiilleri oldugunu gostermektedir.
“Kader” kelimesinin kulun esyalarda ortaya ¢ikardigi ozellikler oldugu,
kelamcilarin yaptiklari arastirmalardan ve icine diistiikleri ihtilaflarin-
dan anlasilmaktadir. Onlar fiillerden dogan fiiller meselesini arastirirken,
kulun fiilinden kaynaklanan 6zellikleri de arastirmislardir. Soyle dediler:
“Nisasta ile sekeri bir kaba koyup pisirdigimizde helva meydana gelir. Simdi
helvanin tadini ve rengini biz mi yarattik yoksa Allah mi yaratti? Bogaz-
lama aninda ruhun ¢ctkmasi, attigimiz zaman tagin gitmesi, géziimiizi acti-
gimiz zaman goziin gérmesi, diisme esnasinda adamin ayagini kirmasi ve
sarmayla kirtk ayagin iyilesmesi ve buna benzer bir¢ok sey bizim yaratma-
mizin bir sonucu mudur, yoksa Allah’in yaratmast midir?” Iste bu arastirma
ozellikler hakkinda yapilan arastirmadir. Ortaya ¢ikan bu 6zellikler hak-
kindaki ihtilaflar1 da, “kader” kelimesinin esyanin 6zellikleri olduguna de-
lalet etmektedir. Bagdat Mutezile reisi Bisr Bin el-Mutemir soyle diyor:
“Bizim fiilimizden dogan her sey bizim yaratigimizdir. Ben bir insanin go-
zlinti actigim zaman gozi bir sey gériir. Goziin bir seyi gérmesi benim fii-
limdir. Ciinkii o, benim fiilimden dogmustur. Bizim imalatimiz olan yiyecek-
lerin rengi, tadi, kokusu da bizim fiilimizdir. Ayni sekilde elem, lezzet, saglik
sehvet vb. her sey insanin fiilidir.” Mutezile’nin ileri gelenlerinden biri olan
Ebu Hiizeyl el-Allaf ise: “Fiilden dogan seyler arasinda fark vardir. Insanin
fiillerinden dogan fiillerden niteligini bildiklerimiz insanin fiilindendir. Bil-
mediklerimiz ise insanin fiilinden degildir. Dayak sonucunda ortaya ¢ikan
aci, yukariya firlattigimiz tasin gidisi, asagiya attigimiz zaman asagiya inigsi
gibi ozellikler insanin fiilindendir. Fakat renkler, tat, sicaklik, sogukluk, ru-
tubet, serinlik, korkaklik, secaat, aclik ve tokluk gibi seylerin hepsi Allah’in
fiilindendir.” Nazzam ise s6yle demektedir: “Insan hareket etmekten baska
bir sey yapamaz. Hareket olmayan sey insanin fiili degildir. Hareketi ise in-
san ancak kendinde yapar, kendi disinda yapmaz. Insanin elini oynatmasi
onun fiilidir. Ancak insanin tasi attiginda tasin asagi veya yukariya dogru
hareketi insanin fiili degil Allah’n fiilidir. Yani Allah, tast atan bir kimsenin
atmastyla hareket etme kabiliyetini tasta yaratmistir. Bu nedenle, renkler,
tat, kokular, elem, lezzet insanin fiili degildir. Ciinkii bunlar insanin hare-
keti degildir.” Fiillerden dogan seylere bakistaki bu ihtilaflarin vakiasi, ih-
tilafin esyanin 6zellikleri konusunda oldugunu aciklamaktadir. Fiillerden
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dogan seyler insanin fiilinden midir yoksa Allah’in fiilinden midir? Oy-
leyse bu konudaki ihtilaf, insanin esyalarda ortaya cikardigi 6zelliklerden
kaynaklanmaktadir. Hakeza biitiin kelamcilar nezdinde tartisma, tek bir
konu ve tek bir alanda siirtip gitti. Kulun esyada meydana getirdigi esya-
nin 6zellikleri konusu, kulun fiili konusuna gore fer’i/detay bir meseledir.
Clinkii 6zellikler meselesi “kulun fiili” meselesinden kaynaklanmistir. Ehl-
i Stinnet, Mutezile ve Cebriye arasindaki ihtilafta da ikinci sirayi teskil edi-
yordu. Ciinki kelamcilar arasinda cereyan eden tartismalarin agirlik nok-
tasini kulun fiili meselesi olusturuyordu. Yapilan tartismalar kulun fiilin-
den ¢ikan 6zelliklerden daha ¢ok kulun fiili iizerine odakliydi. “Kaza ve
kader” ifadesi her ne kadar iki kelimeden meydana gelmisse de birbiriyle
icice gecmis ve birinin digerinin altina girdigi tek anlami olan tek bir isim-
dir. “Kaza ve kader” konusunun ortaya ¢ikisi, daha sonralar1 “insanin es-
yada meydana getirdigi 6zellikler” konusundan daha ¢ok kulun fiili konu-
suna galebe ¢almistir. “Kaza ve kader” konusundaki tartismalar striip gi-
derken her grup onu diger gruptan farkli bir sekilde anladi. Ehl-i Stinnet
ve Mutezile imamlarindan sonra gelen 6grenciler ve onlara tabi olanlar
arasinda da bu tartismalar asirlar boyu tekrarlanarak siirtip gitti. Mute-
zile’nin zayiflamasi ve Ehl-i Stinnet’in iistlinliik kazanmasiyla tartismalar
Ehl-i Siinnet lehine dondii. “Kaza ve kader” konusunda tartisanlar, “kaza
ve kader”e kendi hayal ettikleri yeni anlamlar vererek ihtilafa dusiiyorlar,
verdikleri anlamlar1 s6zliik ve ser’? lafizlarla uyumlastirmaya calisarak
onlardan bir kismi su goriisleri ileri stiriiyorlardi: “Kaza ve kader, hi¢ kim-
senin bilemeyecegi Allah’in sirlarindan bir sirdir.” Bazilar ise soyle der
oldu: “Kaza ve kader konusunu ara;tzrmak caiz degildir. Ciinkii Rasulullah
SallAllahu Aleyhi ve Sellem | Kauala K3 <) 3] “Kaderden bahsedildigi za-
man susunuz.” diyerek kader hakkinda konusmayi yasaklamistir.” “Kaza
ve kaderin ayr1 ayri seyler oldugunu soyleyenler ise soyle diyorlardi:
“Kaza, yalnizca kiilliyat hakkinda bir hiikiimdiir, kader ise ciizi konular ve
detaylarinda ciizi bir hiikiimdiir.” Bazilar1 da soyle diyor: “Kader, kesin ka-
rar, kaza ise verilen karari yerine getirmektir. Bu goriise gére Allahu Tedld
bir isin yapilmasina kesin karar verirse yani onu cizer ve kesin olarak uy-
gulama sahasina koyarsa isgin kaderi ¢izilmis olur ve bu da kaderdir. Allahu
Tedla karar verdigi isi uyguladiginda is gerceklesmis olur ki bu da kazadir.”
Bazilar1 “Kader takdir etmek ve kaza yaratmak” dediler. Bazilari ise: “Kaza
ve kader birbirinden ayrilmaz sekilde birbirine bagl iki kelime olup birinin
digerinden ayrilmast miimkiin degildir. Clinkii bunlardan biri temel konu-
mundadir ki bu da kaderdir. Digeri ise bu temel iizerine kurulu binadir ki
bu da kazadir. Dolayistyla kim bunlardan birini digerinden ayirmaya kalki-
sirsa binay1 yikmaya ve yok etmeye kalkismis olur.” Onlardan kimileri de



Islam Akidesi | 69

“kaza ve kader”in arasini ayirarak kazayi bir sey, kaderi de baska bir sey
yaptilar.

Ister bu iki kelimeyi birbirinden ayiranlar nezdinde isterse bu iki keli-
meyi birbirinden ayirmayanlar nezdinde olsun belirli bir isimlendirme
olarak “kaza ve kader” konusundaki tartismalar iste bdylece siirtip gitti.
Ancak “kaza ve kader” ne sekilde tefsir edilirse edilsin biitiin firkalar nez-
dinde tek bir anlami vardir ki o da fiilin yaratilmasi acisindan kulun fiili-
dir. Kulun fiilini yaratan Allah midir yoksa kul mudur? Kul bir fiili yap-
maya kalkistiginda fiili Allah m1 yaratiyor? Arastirma netlesti, bu mana
lizerine odaklast1 ve tartisma ayni minvalde siiriip gitti. Bu mesele ortaya
ciktiktan sonra “kaza ve kader” meselesi akide konusunda altinci konu
olarak yerine oturdu. Fiildeki ve esyadaki 6zellikler ister hayr ister ser
olsun, fiilleri ve esyanin 6zelliklerini yaratan Allah oldugundan, “kaza ve
kader” meselesi Allahu Teala ile alakali bir hususa delalet eder oldu.

Buradan da anlasilmaktadir ki gerek tek bir manaya gelen tek isim ola-
rak kabul edilsin, gerek birbirinden ayrilmas1 miimkiin olmayan iki husus
olarak kabul edilsin, Kelamcilar ortaya ¢cikmadan 6nce “kaza ve kader”
meselesi Misliimanlarin arastirmalarinda yer almamistir. “Kaza ve ka-
der” konusunda aslinda yalnizca iki goriis vardir. Bunlardan birincisi ki
ayni zamanda Mutezile'nin goriisii olan “serbestce secme, hareket ede-
bilme hiirriyeti”, ikincisi ise her ne kadar kullandiklari tabirler, ifadeler ve
lafizlar etrafinda ihtilaflar varsa da Ehl-i Siinnet ve Cebriye’'nin goriisii
olan “ichar, serbest olmama” gorusidiir. Misliimanlar, Kur’an ve hadisin
ortaya koydugu, Sahabe’nin, Kur’an ve hadislerden anladiklari goriisten
saparak yeni bir isim olarak ortaya ¢cikan “kaza ve kader”, cebir ve ihtiyar”
veya “irade hiirriyeti” ifadeleri lizerinde tartisarak bu iki goriiste karar
kildilar. Bu yeni anlam: “Fiiller, kulun iradesi ve yaratmasiyla mi yoksa Al-
lah’in iradesi ve yaratmasiyla mi meydana geliyor? Insanin esyalarda or-
taya cikardigi 6zellikler, kulun fiili ve iradesinin bir sonucu mudur? Yoksa
Allah’tan midir?” sorular tizerinde yogunlasti. iste bu konu viicut bulduk-
tan sonra “kaza ve kader” meselesi akide ile ilgili altinc1 bir konu olarak
Islam akidesi konusunda yerini ald1.



KADER

Kelamcilarin Yunan filozoflarindan aldiklarina isim olarak koyduklari
“Kaza ve Kader” ifadesi, bu anlamda daha once ser’an ve liigat olarak gec-
memistir. Kelamcilarin bu iki kelime icin kullandiklari manalarin hem lii-
gat hem de ser’i olarak ger¢ek manalarindan ne kadar uzak oldugunu gos-
termek icin bu iki kelimenin 6ncelikle liigat ve ser’i nasslarda gectigi an-
lamlarini arz ediyoruz. “Kader” kelimesi bircok manaya gelmektedir.

Liigatte [s535 52Y) 53] denilince “isi tasarladi”, “birseyi bir baska seyle
kiyasladi” ve “miktarini acikladi” anlami akla gelir. [518 .30 535] denil-

» o«

diginde “hazirladi”, “planladi” ve “vakte bagladi” [}&\ %] denildiginde
“ona bakt1”, “isi idare etti” ve “kiyas yapti” [& 5,¥] denildiginde “Allah’,
ta’zim etti” [)S&\ aile & 53] denildiginde “Allah bir ise hiikmetti ve takdir
etti” [3),) 53] denildiginde “rizki taksim etti” [ie & 53] denildiginde
“ehli iyaline rizki daraltty, sikistird1” [ G 5K YA 53] “isin idaresini ve dii-
zenlenmesini diistindii” [acsf’:d\ %3] denildiginde “takdir etti”, “hiikmetti”
anlamlari kastedilir. Hadiste ise “kader” su anlamda kullanilmaktadir:
A0 Kl 22 46
“Hava kapali oldugu zaman onu (hilali) takdir ediniz.” [Buhari, Mislim,
Neseil Yani otuza tamamlayiniz.

“Kader” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de de ¢esitli anlamlarda gegmektedir.
Allahu Teala soyle buyurmaktadir:
15558 1538 & 5l 585
“Ve Allah’in emri takdir edilmistir/geregi gibi yerine getirilmis-
tir.” [Ahzab Suresi 38] Yani kesin bir emir veya muhkem bir hiikiimdiir.
485, 4ile N
“Onun rizkini takdir etti.” [Fecr Suresi 16] Yani onun rizkini daraltti.
o8 8l e sl sl
“Su takdir edilen bir dlciiye gore birlesiverdi.” [KamerSuresi 12] Yanij Al-
lah'in Levh-i Mahfuz'da yazdig sekilde gerceklesti ki bu da Nuh kavminin
tufan ile yok olmasidir.
58 e 55
“Orada gidalar takdir etti.” [Fussilet Suresi 10] Qrada yasayanlarin azikla-

rin1 bitirme gorevini yeryliziine verdi. Yani yere, gidalar: yetistirebilme,
¢ikarabilme 6zelligini verdi.
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285 K 4)
“Muhakkak Ki o, diisiindii ve takdir etti/ol¢tii, bigti.” [Middesir Suresi 18]
Yani Kur’an hakkinda ne soyleyecegini diisiindii.
% OB ill5 s 5ud Gl )
“0, yaratip sekil vermistir. O, takdir edip dogru yolu géstermis-
tir.” [AlaSuresi 23] Yani her seyi yaratip onu sekillendirdi. Her hayvan icin
kendisine uygun seyi takdir edip, ona yoneltti, ondan faydalanmay1 6g-
retti. Insan olsun hayvan olsun her canh varhgin, doyurulmasi gereken
ihtiyaclarini yaratt1 ve ona ihtiyac¢larini doyurmayi 6gretti. Tipki Allahu
Teald'nin su ayetlerinde oldugu gibi:
E
“Orada gidalar takdir etti.” [Fussilet Suresi 10]
D) L U535
“Orada gezilecek belirli yerler takdir ettik.” [Sebe Suresi 18] Yani orada
ylriimeyi kolaylastirdik ve giivenli kildik.
1538 ¢o i (K18 Jra 38
“Allah her sey icin bir kader/miktar tayin etti.” [TalakSuresi3] Yani vak-
tini ve miktarini tespit etti.
“Siiphesiz ki biz herseyi bir kadere/dlciiye gore yaratmisizdir.”
[Kamer Suresi 49] Yani bir takdir ile yarattik.
e}i“ Be S
“Belli bir kadere/siireye kadar.” [Mirselat Suresi 22] Yanj bilinen bir za-
mana kadar.
“Aramizda 6limu biz takdir ettik.” [Vaki Suresi 60] Yani omurlerinizi
kisa, uzun, orta olmak lizere degisik stirelerle takdir ettik.
psbha s ) Al g
“Onu ancak belirli bir kader/miktar ile indiririz.” Hicr Suresi 21] Yanj
bilinen bir miktarda.
Gr el Sal g3 6538
“Karisinin geride kalanlar arasinda bulunmasini takdir ettik.” [Hicr

Suresi 60] Yani takdirimize gore karisi geride kalanlardandu.
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“Sonra da bir kader iizerine geldin ey Musa” [Taha Suresi 40] Yani sen
belirli bir vakitte geldin. “Kader” kelimesi hadislerde “Allah’in ilmi ve tak-
diri” anlaminda ge¢mistir. Ebu Hurayra’dan Rasulullah SallAllahu Aleyhi
ve Sellem’in soyle dedigi rivayet edildi:

L 558 Lo L Ll oS5 im0 il 3 610 s

“Hicbir kadinin evlenebilmesi icin kiz kardesinin bosanmasini iste-
mesi dogru olmaz. (iinkii kendisi icin (Allah’in énceden) takdir ettigi
sey vardir.” Buharil Yani Allah’in Levh-i Mahfuz’da hakkinda takdir ettigi,
yani hiikmettigi ve bildigi kendisine isabet edecektir. Bu da Allahu
Teald'nin su kavli kabilindendir:

58Sl e

“Takdir edilen bir dl¢iiye gore birlesiverdi.” [Kamersuresi 12] Yanj Levh-
i Mahfuz'da takdir etti demektir. Yine Ebu Hurayra’dan Nebi SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’in soyle dedigi rivayet edilmistir:

Jial Gy g AT AT 4853 5 el aall T3 A5 B & Al el 50 AT G s Y

“Takdir etmedigim bir seyi Ademogluna nezir/adak, getirmez. An-
cak Allah’in takdiri ademoglunu nezretmeye/adakta bulunmaya sii-
riikler. Bu takdirimle o seyi cimriden ¢ctkarmak isterim.” [Buharil Yani ne-
zir/adak, Allah’in hitkmettigi ve Levh-i Mahfuz’'da yazmadig: bir seyi Ade-
mogluna getirmez. Nezirle ancak cimriden bir seyleri ¢ikarir. “Kader” bu-
rada Allah’in takdiri ve ilmidir. Yine Ebu Hurayra kanaliyla Rasulullah Sal-
[Allahu Aleyhi ve Sellem’in soyle dedigi tahrig edilmistir:

@l g &l 231 6 2R (e 355 Sl AT il A3l tgh O ugay 430 FE2
sh a3 a8 GIAT O 0 e 8 8 A e a2 4K el ) Sl

“Adem ile Musa birbiriyle tartistilar. Musa Adem’e séyle dedi: In-
sanlari igva ederek/saptirarak onlari cennetten cikaran sen degil mi-
sin? Adem de ona: Ey Musa: Sen Allah’in her seyin ilmini verdigi, risa-
letini vererek insanlar arasindan secip onlara iistiin kildigi Musa de-
gil misin? Musa, evet dedi. Beni yaratmazdan énce Allah’in benim hak-
kimda takdir ettigi/yazmis oldugu bir isten dolayr mi beni ayipliyor-
sun?” Buharil Yani Allah’in ilmi ile olana yani takdiri ile yazildi1 demektir.
Tavus, Abdullah Bin Omer’den Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in
soyle isittigini rivayet etti:

SAally G S iy sl e e

“Her sey kader ile olur. Hatta aciz iken zekilik veya zeki iken acizlik
bile.” Muslim] Yani her sey Allah’in takdirine ve ilmine gore, yani Levh-i
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Mahfuz'da yazdigina gore gerceklesir. “Allah’in kaderi” kelimesi Sa-
habe’nin sozlerinde de “Allah’in takdiri ve ilmi” anlaminda ge¢mistir. Ab-
dullah Bin Abbas’tan su rivayet edildi:
\);I\un.m:: PR ;\f\mtwuxsm@ew‘;\cﬁuu,g\L,J)A‘-_uu
o @\ a5 sae O Llie G 06 (,u\ oaols @83 B aUsh G bl dilasals
B aglmiy 08 1 8EAE UL &85 8 ush O 2h 5l b LS 25 B0 G saledd
) é'm ) sy lataly () A Slaa aplai Ol Ale g5 3 3 Y 8V SR
Sl S 08 S e 1)) ek 08 eGsl 1 e gk o5 V5 alus adle
@\ J6 2 e ) gadiy) 08 2dSEAIE 1B S o jaleall Jum ) AL (i il 23f5e
15l (A pie 4l Calids a8 cagise s Al 5 aleh (e (A AAIIR Ba WA b OIS B ]
)&LL;;C_MA@\ () b Ak o3 (sl m@c*my}‘wm?}u\df
wﬁ(,mbmuumudpjs duaw\)mw\)\)s\am};\dm ale 1A
BT ‘_5)Ay\j 4..\.;4“ Lalad) (lizae 4l TGl g udaia 3y al H& g u.qb\ ol N8 ‘;\ & %
A% e 5 Al cie 45 Gl 5 e Balall i ) ol
“Omer Bin Hattab, Sam’a dogru sefere cikti. Serd denilen yere vardiginda
ordu komutanlart ile karsilasti. Ebu Ubeyde Bin el-Cerrah ve arkadaslart
Sam’da veba hastaligint haber verdiler. Ibni Abbas diyor ki: Omer bana ilk
muhacirleri ¢agirin dedi. Onlar gelince Omer onlarla istisare etti. Onlara
Sam’da veba hastaliginin bulundugunu séyledi. Onlar, Sam’a gidip gitmeme
konusunda ihtilaf ettiler. Onlardan bir kismi: Ya Omer sen bir is icin ¢ikmis
bulunuyorsan bundan geri dénmeni uygun bulmuyoruz, dediler. Digerleri
ise: Insanlarn geri kalanlari ve Allah’in Rasulii’'niin Ashabi seninle beraber
bulunmaktadir. Bu nedenle veba hastaligi varken, bile bile oraya gitmeni
uygun gérmiiyoruz, dediler. Omer: Beni yalniz birakiniz, dedi. Sonra da En-
sar’t cagirmalarim séyledi. Ensar’ cagirdilar. Omer, onlarla istisare yapti.
Ensar da muhacirler gibi iki farkh gériis belirttiler, Omer, onlara da: Beni
yalniz birakiniz, dedi. Ardindan da: Bana, burada bulunan fetih muhacirle-
rinden olan Kureys'in ileri gelenlerini, yashlarini ¢agirin, dedi. Onlari ¢agir-
dilar. Onlardan hi¢cbir kimse ihtilaf etmedi: Yaninda bulunan insanlarla bir-
likte geri dénmeni, vebanin bulundugu yere dogru ilerlememeni uygun gé-
riiyoruz, dediler. Omer, insanlara seslenerek: Ben geri doniiyorum. Sizler de
geri doniintiz! demesi iizerine Ebu Ubeyde: Allah’in kaderinden mi kagis?
diye sorunca Omer cevaben: Keske bunu senden baskasi séyleseydi ey Ebu
Ubeyd’e, dedi! ve devamla: Evet Allah’in kaderinden yine Allah’in kaderine
kaciyoruz. Senin develerin olsa ve onlari otlatmak icin bir yamaci yesillik
olan diger yamaci da otsuz olan iki yamach bir vadiye indirsen, onlari ye-
sillik olan vadide otlattiginda veya otsuz olan bir yamagta otlattiginda Al-



74 |  ISLAMI SAHSIYET -1-

lah’'in kaderi ile otlatmis olmaz misin? dedi.” Burada “kader” kelimesi Al-
lah’in takdiri ve ilmi anlaminda kullanilmistir. Yani otlak bir yamacta de-
velerini glidersen Allah’in Levh-i Mahfuz’da yazdigina ve ilmine goére ha-
reket etmis olursun. Otsuz olan bir yamagta giittiigiinde de yine Allah’in
Levh-i Mahfuz'da yazdigina ve ilmine uygun bir sekilde hareket etmis
olursun.

Biitiin bu anlatilanlardan da acik¢a goriilmektedir ki “kader” kelimesi
cesitli manalari olan lafizlardandir. Takdir, ilim, tedbir, vakit, hazirlik ve
bir seyde 6zellik kilmak bu kelimenin anlamlarindan bir kismidir. “Kader”
kelimesinin bunca anlami olmasina ragmen bunlarin hi¢birinin “insanin
bir fiili zorla yapmasidir” veya “kader, ciizi konularda ve tafsilatinda kiilli
bir hiikiimdiir” veya “Allah’in sirlarindan bir sirdir” gibi anlamlara gelme-
digi goriilmektedir. Buna gore, birgcok sozliik anlami bulunan “kader” ke-
limesi Kur’an’da, sézliik anlamlarinda kullanildig1 gibi hadislerde de
Kur’an’da kullanilan anlamlarda kullanilmistir. “Kader” kelimesinin ne
Kur’an'da gecen manalarinda ne de hadislerde gecen manalarinda her
hangi bir ihtilaf yoktur. Belirtilen manalarin hepsi sozliik ifadeleri olup bu
anlamlarin (yoruma agik) akli hi¢bir yonii yoktur. Gerek ayetlerde ge-
rekse hadislerde bu anlamlarin disinda herhangi bir ser’f anlam gegmedi-
gine gore, baska bir anlam verip de “bu ser’’ anlamdir” demek dogru ol-
maz. Goruldigii lizere ayetlerde gecen bu manalardan kasit, daha sonra-
lar1 kelamcilarin iizerinde ihtilaf ettikleri “kader” degildir. Hadislerde ge-
cen “kader” kelimesi ancak Allah’in takdirini ve ilmini yani Levh-i Mah-
fuz’da yazil olani kastetmektedir. Bu anlamlarin, Kelamcilarin ortaya ¢i-
kardiklar “Kaza ve Kader” ile hi¢ alakas1 yoktur. Fakat Ibni Mes’ud’dan
hasen bir senetle tahric¢ edilen su hadise gelince:

| &aals 538 &8 13

“Kader hakkinda konusuldugu zaman susunuz.” [Taberani] Bu soz Al-
lah'in ilmi ve esya hakkindaki takdiri konusunda konusuldugu zaman bu
konuya dalmayimiz demektir. Ciinkii esyalarin Allah tarafindan takdir
edilmis olmasi yani Levh-i Mahfuz’da yazilmis olmasi, Allah'in ilmi dahi-
linde olmasi demektir. Allah’in bunu bilmesi ise iman edilmesi gereken
Allah’in sifatlarindan bir sifattir. Bu durumda ise hadisin manasi soyle
olur: “Esyay! takdir eden ve bilen yani Levh-i Mahfuz'da yazan Allahu
Teald’dir. Bu konuda miinakasaya, tartismaya, girmeyiniz, dilinizi tutunuz
ve oldugu gibi teslim olunuz.”

Yine Tavus kanaliyla rivayet edilen su hadis de bdyledir:
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“Ben Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Ashabi’'ndan bir kis-
mina yetistim. Onlar sdéyle diyorlardi: Her sey Allah’in kaderi iledir.”
[Muslim] Zira bunun manasi, her sey Allah’in takdiri yani Allah’in ilmi iledir,
demektir. Yine Aleyhi’s Salatu ve’s Selam s6yle buyurmustur:
Oad 65 Lay ) 558 (6 (505 1085 158 8 b 31 51 08 S8 2pn il )5
“Sana bir sey isabet ettiginde: Soyle yapsaydim sdyle sdyle olurdu,
deme. Allah takdir etti, O, diledigini yapar, de.” Muslim, Ebu Hurayra kanaliyla tahri¢
ettil Bu hadisteki mana, “Levh-i Mahfuz’'da yazildigi sekildedir, Allah’in onu
bilmesi iledir.” anlamina gelmektedir. Bunlarin hepsi Allah’in sifatlar1 kap-
samindadir. Muhakkak ki Allah, vuku bulmadan 6nce esyay bilir, esyalar
O’nun bildigi sekilde hareket eder. “Kaza ve Kader” konusunun ise bunda
hicbir rolii ve etkisi yoktur.



KAZA
Liigatte, [¢¢oi)) 2iad | ady | 28] seklinde kullanilir ve “onu muhkem bir

» o«

sekilde yapti ve takdir etti”, “iki davali arasinda hiikmetti”, “hakliyt haksiz-
dan ayirdt”, “infaz etti” anlamlarina gelir. “Kaza” kelimesi Kur’an-1 Ke-
rim’de de bircok ayette gegcmektedir. Allahu Teala soyle buyurdu:
RS LA 0 WG 1ol b 135

“Bir hususta kaza ettiginde /bir seyin olmasim istediginde ona sa-
dece ‘ol’ der o da oluverir.” [BakaraSuresi 117] Yanj Allahu Teala kesin olarak
bir seyin olmasina hiilkmettigi zaman o sey en ufak bir duraklama ve ce-
kinme gostermeden varlik diinyasina girer.

PECRUS - JUN SRS EPR
“O’dur sizi camurdan yaratan, sonra size bir ecel kaza eden/tayin
eden.” [EnamSuresi 2] Yanj Allah, camurdan yarattigl mahlik icin yaratilis ile
6liim arasinda bir ecel tayin etti demektir.
) 31535 Y 2 Ll
“Rabbin yalmiz kendisine tapmanizi kaza etti/emretti.” [israSuresi 23]

Yani yalnizca kendisine tapmanizi, kendisinden baskasina kesinlikle tap-
mamamizl emretti, demektir.

- v 9
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“Allah ve Rasulii bir seye hiitkmettigi zaman; miimin erkek ve mii-
min kadinlar icin artik islerinde bir se¢cme hakki olamaz.” [Ahzab Suresi
36] Yani Allah ve Rasulii bir sey emrettigi ve bir seye hiikmettigi zaman
sizin baska bir hiitkmii segme hakkiniz yoktur, demektir.
il Al ai Al
“Onlar yedi gok olarak kaza etti/var etti.” [FussiletSuresi12] Yanj gokleri
yedi kat olarak saglam bir sekilde yapti, demektir.
Y sada (& 1540 ) (il
“Allah islenmesi gerekli olan emri, kaza etmek/yerine getirmek
icin yapti.” [Enfal Suresi 42] Yanj yapilmasi gerekli olan bir isin kesinlikle ya-
pilmasi i¢in yapti, demektir.
54 (ad
“Is kaza edildi/tamamlandi.” [Bakara Suresi 210] Yani onlar1 helak eden,
yerle bir eden, onlardan kurtarma isi tamamlandi, demektir.
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“Belirlenmis ecel kaza edilsin/ecelin hiikmii yerine gelsin.” [Enam
Suresi 601 Yani Oliileri diriltme ve amellerine gore hesaba cekmek icin tayin
ettigi ecel gerceklesip gecsin, diye.
85 i HaY) Gl 4y §lasild G o O 51 B
“De Ki: Acele istediginiz sey benim yanimda olsaydi is kaza edil-

mis/bitmis olurdu.” [Enam Suresi 58] Yani siz hemen helak olurdunuz ve is
tamamen biterdi, demektir.

Gl 154l 5
“...Ve is kaza edilmistir/olup, bitti.” [Meryem suresi21] Yani Allah tarafin-
dan kesin olarak hiikmedilen bir isti. Allah'in kazasindan kesin olarak
hiitkmettigi bir is oldugundan dolay1 sana ragmen fiilen gerceklesir.
s s 5 e (8
“Bu, Rabbimin yapmay1 iizerine aldig1 kesinlesmis bir kaza-
dir/hitkmiidiir.” Meryem Suresi 71] Ayette gecen [ia] kelimesi mastardir. Bir

isin kesinlikle yapilmasina hitkmedildigi zaman, demektir. Yani onlarin
gelisleri Allah’in kendisine vacip kildig1 ve hiikmettigi bir vaciptir demek-
tir. Buna gore “kaza” kelimesi birgok anlami olan lafizlardandir. Bu an-
lamlardan bazilar1 sunlardir: “Bir seyi muhkem ve saglam yapmak”, “kil-
mak”, “infaz etmek”, “bir isi tamamlamak”, “bir seyin varligini kesin kil-
mak”, “bir isin sona ermesi”, “ise hitkmedilmesi”, “kesin sekilde hiikiim ver-
mek.”

Ancak “kaza” kelimesi bu kadar ¢esitli manalarda kullanilmasina rag-
men bunlar arasinda “kaza, Allah'in kiilliyat hakkindaki hiikmiidiir” gibi
bir anlama rastlamak mimkiin degildir. Tipki “kader” kelimesinin ayet-
lerde “Allah'in ciiziyat hakkindaki hiikmiidtir” gibi bir anlamda kullanil-
madig1 gibi. Buna gore bircok sozliikk anlami bulunan “kaza” kelimesi,
Kur'an-1 Kerim'de s6zliik anlamiyla kullanilmigtir. Kelimenin gectigi yer-
lerdeki anlamlarin hig birinde herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Bu
anlamlar s6zliik anlamlari olup (yorumlanmasinda) akli hi¢bir yénii yok-
tur. Eger “kaza” kelimesinin ser'? bir anlami olsaydi bu anlamin, elbette
hadis veya ayetle belirtilmesi gerekirdi ki boylece bu ser'l anlamdir, de-
nilebilsin. Ancak bu kelime sozliik anlamlarinin disinda hi¢bir anlamda
kullanilmamistir. Bu nedenle de ayetlerde gecen “kaza” kelimesinden
maksat, daha sonralar1 kelamcilarin tizerinde ihtilaf ettikleri “kaza ve ka-
der” degildir. Ayet ve hadislerde gecen “kader” kelimesinin iceriginin,
“kaza ve kader” konusuyla hicbir sekilde ilgisi olmadig gibi, yukarida zik-
redilen ayetlerde gecen “kaza” kelimesinin de “kaza ve kader” konusuyla
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uzaktan, yakindan ilgisi yoktur. Bu ayet ve hadisler, Allah'in sifatlarindan
ve Allah'in fiillerinden bahsetmektedir. “Kaza ve kader” ise kulun fiilini
arastirir. Bu ayetlerin konusu ser'i olup anlamlari ise sézliik anlamlaridir.
Kelamcilarin bahsettikleri “kaza ve kader” konusu ise akli bir konudur.
Bu ayetler ve hadisler sozliik veya ser'i anlamlariyla tefsir edilirler. “Kaza
ve kader” konusu ise kelamcilarin koyduklari istilahi bir anlamdir.



KAZA VE KADER

iki kelimenin i¢ ice girmis bir sekilde bir arada kullanilmasiyla mey-
dana gelen “kaza ve kader”in muayyen bir anlami vardir. Bir bagka anla-
min verilmesi dogru olmayan “kaza” kelimesinin “kader” kelimesi ile bir-
lesiminden meydana gelen ve birinin digerinden ayrilmasi miimkiin ol-
mayan “kaza ve kader” ifadesinin bir arada kullanilmasiyla belirli anlami
vardir. Sahabe’nin ve Tabiin’in boyle bir anlami kullandiklar1 da gériilme-
mistir. Nitekim ser’i nasslar, kelimelerin s6zliik anlamlari, Sahabe’nin, Ta-
biin’in ve onlardan sonra gelen Tabe-ut Tabiin dlimlerinin goriisleri ve
sozleri incelendigi zaman, “kaza ve kader” kelimelerinin bir arada terim
olarak belirli bir anlama delalet edecek sekilde Sahabe’de ve Tabiin’de
kullanildigina rastlanmamistir. Bu iki kelimenin bir arada 1stilah/terim
anlamina delalet edecek bir ifade Kur’an’da ve Siinnet’te de gegmemekte-
dir. Hasen bir senetle rivayet edilen su hadiste gecen bu kelimeler bile
ancak sozliik anlaminda kullanilmistir. Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem
soyle diyor:

L o 85 1 ol 55 il G a5 0 R

“Ummetimden élenlerin cogu Allah’in nefisler hakkindaki kazasi
ve kaderinden sonra 6liir.” [Bezzar] Bu nedenle “kaza ve kader”in delalet
ettigi anlama ancak birinci asrin sona ermesiyle kelamcilarin ortaya ¢ik-
masindan ve Yunan felsefesinin terciime edilmesinden sonra rastlanmak-
tadir. Sahabe asrinda bu iki kelime bir arada kullanilmadig gibi, boyle bir
anlam tlizerinde tartisma yapildig1 veya herhangi bir ihtilafin vuku bul-
dugu da gorilmemistir. Sahabe asr1 boyunca yani hicri birinci asir bo-
yunca Misliimanlar “kaza ve kader” konusunu bilmiyorlardi. Evet, her ne
kadar “kaza” ve “kader” kelimeleri hadislerde yalniz basina ge¢mis ve yu-
karidaki hadiste de bir arada kullanilmissa da bunlarin tamamai sézliik an-
laminda olup 1stilahi/terim olarak kullanilmamistir. Hasan'in rivayet et-
tigi kunut hadisinde “kaza” kelimesi su sekilde gegmektedir: Hasan diyor
ki:

“Vitir kunutunda okuyacagim sézleri Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem bana égretti. Sonra da kunut duasini zikretti. Onun bir béliimii sdyledir:

Hile Lad) V5 ol i) Cilad L 55 B
Kaza etmis/hiikmetmis oldugun seylerin serrinden beni koru. Mu-

hakkak ki sen diledigin gibi kaza edersin/hiikmedersin. Hi¢ kimse
sana kaza edemez/hil'kmedemez' ”” [Darimi, Hasan Bin Ali kanaliyla tahrig etti] Bu hadi_
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sin manasi, “hiikmettigin seylerin serrinden beni koru, siiphesiz sen, istedi-
gin seye hiikmedersin ve hi¢bir kimse sana hiikmedemez” demektir. “Ka-
der” kelimesi, Cibril hadisi ile ilgili baz1 rivayetlerde gecmistir:
23830 i il (a3
“Dedi ki: Kadere, hayrinin ve serrinin Allah’tan olduguna inan-
mandir,” Muslim, Omer Bin Hattab kanaliyla tahric etti] Yine Aleyhi’s Selam’in su kav-
linde soyle gecmistir:
Osb ol Ly 40055 J8 0S5 1585 158 (8 i 3 51 08 S 20, sl )
“Basina bir sey geldiginde séyle yapsaydim, séyle séyle olurdu,
deme. Ancak Allah takdir etti, de. O, diledigini yapar.” [Muslim Ebu Hurayra
kanaliyla tahri¢etti] Bu iki hadiste gecen “kader” kelimesi, Allah’in takdiri ve ilmi
anlamindadir. Yani “Biitiin egsyanin Allah tarafindan Levh-i Mahfuz’'da ya-
zildigina, hayr olsun ser olsun bir is vuku bulmadan énce Allahu Tedla’nin
onu bildigine inan ve de ki: Levh-i Mahfuz'da bunu Allah yazdi, olmadan
6nce onu bildi ve diledigini yapti.” Miislimanlar bu hadiste gecen manasi
ve nerede gecerse gecsin, “kaza” hakkinda ihtilaf etmediler, lafz1 ve ma-
nasi1 hakkinda tartismadilar.

Bu iki hadiste gecen manasi ile “kader” kelimesine gelince: Yunan fel-
sefesi Miisliimanlar arasinda yayillmadan 6nce Miisliimanlar “kader” keli-
mesinin delalet ettigi anlam ve lafiz hakkinda ne tartistilar ne de ihtilaf
ettiler. Fakat felsefe Miisliimanlar arasinda yayildiktan sonra Kufe yore-
sinden gelen bir cemaat, “kader” diye bir sey yoktur. Her sey “énceden bir
takdir olmadan meydana gelir” dediler ve onlar “Kaderiyye” diye anildilar.
Onlar, “kader”i inkar ettiler. “Allah’in, biitiin esyanin asillarini/esaslarini
yaratip esyayi terk ettigini, Allahu Tedld’nin esyanin ciiziyatini da bilmedi-
gini” soylediler. Bu ifade Kur’an'da “kiiciik veya bliyiik, asil veya furu her
seyi yaratan Allahu Tedld’dir” seklinde gecen apagik nasslara tamamiyla
ters diismektedir. Muhakkak ki Allahu Teal4, var olmadan 6nce her sey
icin bir kader tespit etmistir. Yani her seyi Levh-i Mahfuz'da yazmistur,
olmadan 6nce her seyi bilir.

Allahu Teala sdyle buyurmaktadir:
e o5 05 b5 ein K GlA;
“Her seyi O yaratmistir ve her seyi O bilir.” [Enam Suresi 101]
by ¥ oY el 8 d5a v s V) 4855 G B Gy a5 g e s
grd S AV sl Y5
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“Karada ve denizde olani bilir. O’'nun ilmi disinda bir yaprak dahi

diismez. Yerin karanliklan icindeki tek bir tane yas ve kuru miis-
tesna olmamak iizere her sey apacik bir Kitaptadir.” [En'am Suresi 59]

Ihtilaflar ve tartismalar, Allah’in ilmi anlaminda olan Allah’in takdiri
hakkinda olmustur. Kaderiyye “Allah, esyanin asillarini bilir fakat detayini,
ciiziyatin1 bilmez” demektedir. Halbuki islam, Allahu Teala’nin esyanin
asillarini ve cliziyatini, detayini bildigini soyler. “Allah’in kaderi” yani Al-
lah’in ilmi hakkinda yapilan tartisma, Allah’in ilmi konusunda yapilan bir
tartismadir. Bu ise “kaza ve kader” konusundan ayri, bash basina bir ko-
nudur. Onun ortaya ¢ikisi da “kaza ve kader” konusunun ortaya cikisindan
farkhidir.

Gortliyor ki “kaza” ve “kader” kelimelerinin her biri nasslarda ayr1
ayr1 olarak gectigi, her birinin belirli bir anlami oldugu ortaya ¢ikmakta-
dir. Dolayisiyla “kaza ve kader” konusuyla asla ilgisi yoktur. Yani “kaza”
ve “kader” kelimelerinin ser’i ve sozliik anlamlarinin tamami Sari tarafin-
dan kullanilmistir. Bu iki kelimenin, hi¢birinin gerek ayr1 ayr bir sekilde
olsun gerekse bir arada olsun “kaza ve kader” konusuyla alakasi1 yoktur.
Bu kelimeler yalnizca sozliik ve ser’t anlamlarindan biri ile kullanilmisg-
lardir.

Allah’in ilminin beyani1 hakkinda gecen ayet-i kerimeler, Allahu
Teald'nin ilminin her seyi kusattifina delalet eden ayetlerdir. Zira Allahu
Teald’ soyle buyurmustur:

A1 e b &) W55 0 (e IS 8 ) A 3 Y5 a3 b Bt (e il s

“Yeryuiziine ve sizin basiniza gelen herhangi bir musibet yoktur
Ki, biz onu yaratmadan evvel kitapta bulunmasin. Siiphesiz ki bu Al-
lah’a kolaydir.” [Hadid Suresi 22]

Ose sl (850 ) e 5 WY 5 50 W00 A8 ) L ()

“De ki: Allah’in bizim i¢in yazdigindan baskasi erismez. Miiminler
Allah’a tevekkiil etsinler.” [Tevbe Suresi 51]

S () 581 Y5 Sl (e Dl V5 3 (o Y5 AL 3353 O Al L5 Y

“Goklerde ve yerde zerre kadar olanlar bile O’'nun ilminin disinda
degildir. Ondan daha kiiciigii de, daha biiyiigii de istisnasiz mutlaka
apagcik Kitaptadir.” [Sebe Suresi 3]
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“0O’dur geceleyin sizi kendinden geciren. Giindiiziin de ne yaptigi-
niz1 bilir. Sonra sizi tekrar kaldirir. Ta ki belirli bir ecelin hitkmii ye-
rine gelsin. Sonra sizin doniisiiniiz O’nadir. Sonra ne yaptiginizi size
haber verecektir.” [Evamsuresi 60] By ayetler Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem’e indi, Sahabe de onlar1 anladi ve ezberledi. Ancak “kaza ve kader” ko-
nusunu akillarindan bile gecirmediler. Ustelik bu ayetlerin mantuku, mef-
humlari ve delaletleri yalnizca Allah’in ilmini ifade etmektedir. Ayetlerin
“kaza ve kader” bahsi ile hi¢bir sekilde alakasi yoktur. Su ayet de ayni se-
kildedir:
die (o (R 0B e Bo o3 1515k 200 20l )5 0 e (s o Vol 5 R gl 5
Boon {56l O598 Y 3l £ 5 Juab
“iman etmeyenlere bir iyilik gelirse: Bu Allah’tandir, derler. Bir
musibet de geldi mi: Bu, senin ugursuzlugundandir, derler. De Kki:
Hepsi Allah’tandir. Bunlara ne oluyor Ki hicbir sézii anlamaya ya-
nasmiyorlar.” [NisaSuresi 78] By ayetin “kaza ve kader” konusu ile bir alakasi
yoktur. Clinkili bu ayet iyi ve kotii arasinda ayrim yaparak, kotiiliigiin Ra-
sul’den iyiligin de Allah’tan geldigini soyleyen kafirlere verilen bir cevap-
tir. Allahu Teal3, ayet-i kerimede iyiligin de kotiiliigiin de Allah’tan oldu-
gunu bildirerek kéfirlerin sozlerine cevap vermektedir. Ayetlerde islenen
konu da dogrudan dogruya insanin isledigi iyilik veya kotiiliik degildir.
Ayetlerde islenen konu savas ve 61iim hakkindadir. Ayni ayetin baslangici
bu hususu acikca ortaya koymaktadir:
Gl R DAY O WA G 08 8 Jal ) AT v O e 8 2 85 ) 40
b o A sl ()5 39080 556 8 A 315 sl a8 55018 40 Ll S il ¥ 5 B
A& Y a3 YR B e (e J8 U8 Slaie e b 15l 55 A5 2l )5 40 e (e 03
ke U AL 5 Sloki (o 3 (e Sl a3 A (sl A o il s ot {508
Uada aetle G Ud T35 Gy ) g Lal 368 0505l (o Vit i K5
“... Ey Rabbimiz, iizerimize su savasi niye farz kildin? Ne olurdu
bizi yakin bir gelecege kadar geri biraksaydin, dediler. Onlara de ki:
Diinya hayatinin zevki pek azdir. Ahiret isi sakinanlar icin elbet
daha hayirhdir ve kil kadar haksizhiga ugratilmayacaksimz. Nerede
olursaniz olun, saglam kaleler icinde dahi olsaniz 6liim sizi bulacak-
tir. iman etmeyenlere bir iyilik gelirse: Bu Allah’tandir. Bir kétiiliikk
erisirse de: Bu senin yiiziindendir, derler. De ki: Hepsi Allah tarafin-
dandir. Bunlara ne oluyor Ki hi¢bir sézii anlamaya yanasmiyorlar?
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Sana gelen her iyilik Allah’tandir. Sana gelen her fenalik da kendin-
dendir. Seni insanlara Rasul olarak gonderdik. Buna sahit olarak Al-
lah yeter. Rasul’e itaat eden Allah’a itaat etmis olur. Kim de yiiz ce-
virirse bilsin ki biz seni onlara bek¢i gondermedik.” [Nisa Suresi 77-80]
Ayetlerde anlatilan konu, insanlarin yaptiklar1 degil, onlara isabet eden
seylerdir. Bu nedenle “kaza ve kader” meselesinin burada yeri yoktur.

Buna gore simdiye kadar anlattiklarimizin hig birisinin “kaza ve kader”
konusuyla alakasi yoktur ve “kaza ve kader”in kastettigi anlamin icerisine
de girmez. “Kaza ve kader”i, Mutezile Yunan felsefesinden manasiyla nak-
letti ve ardindan da bu konu hakkindaki gortiisiinti belirtti. Bunun lizerine
Ehl-i Siinnet ve Cebriye, Mutezile’ye cevap verirken, Ehl-i Siinnet ayni za-
manda Cebriye’ye de cevap verdi. Arastirma ayni manayla sinirl kald1 ve
de konu ayni baglamda devam etti. Dolayisiyla mesele, Yunan felsefesi ile
silahlanan kafirlerle Miisliimanlar arasinda meydana gelen miinakasalar
ve miicadeleler esnasinda Miisliimanlarin Yunan felsefesinden getirdik-
leri bir anlamdan kaynaklanmaktadir. “Kaza ve kader” meselesi, kapsa-
dig1 anlam agisindan islam akidesi ile alakal oldugundan dolay1 islam’in
bu konu ile ilgili gérisiini belirtmek gerekmekteydi. Mutezile bu konu-
daki goriisiini belirtti. Cebriye de hem Mutezile’ye cevap verdi hem de
bir baska gorts ortaya koydu. Ehl-i Siinnet ise hem Mutezile’ye hem de
Cebriye’ye cevap vererek yepyeni bir gorts belirtti ve bu goriis, iki goriis
arasinda ¢ikan tgtlinct bir goriistir diyerek goriislerini syle nitelendirdi:
“O, icenlere hos gelen, kan ve pislik icerisinden ¢ikan bir stittiir.”

Buna gore “kaza ve kader” seklinde bilinen mesele, Yunan felsefesin-
den kaynaklanan bir konudur. Ancak bu konu, akide ile alakal oldugu icin
Miisliiman’in bu konudaki itikadinin ne oldugunun agiklanmasi da kagi-
nilmazdi. Misliimanlar bu konudaki goriislerini ii¢ mezhep halinde agik-
ladilar. Buna gore “kaza ve kader” meselesini “kaza” kelimesinin liigat ve
ser’l manasi hakkinda varit olanlara ve “kader” kelimesinin liigat ve ser’l
manasl hakkinda varit olanlara baglamak caiz degildir. Yine hayali tasav-
vurlarla “kaza ve kader”e varsayima dayali manalar verip, “Kaza, yalnizca
kiilliyat hakkinda kiilli hiiktimdiir”, “Kader de ciiziyat ve tafsilati hakkinda
Allah’in kiilli hiikmiidiir” ya da “Kader, esyalar icin ezeli karar”, “Kaza ise
kesin karara baglanmis kader geregince yaratmak ve yerine getirmektir”
demek de caiz degildir. Evet, bu tiir ifadeler kullanmak dogru degildir.
Clinkii bu yalnizca hayal ve tasavvurdur. Bazi kelimelerin sozliik ve ser’i
manalarinin tatbikine basarisiz bir anlam yiikleme, hamletmedir. Ciinkii
“kaza” ve “kader” kelimelerinin sozliik ve ser’f anlamlari genel manalara
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delalet edip onlarin vurguladiklar1 anlamlara isaret etmez. Ayrica bu ke-
limeleri tahsis eden bir isaret olmaksizin 6zel manalarda kullanmak, de-
lilsiz, zorlamadan 6teye gitmeyen bir ugrasidir. Ayni sekilde “kaza ve ka-
der, Allah’in sirlarindan bir sir olup, bu konuda konusmaktan arastirmak-
tan men edildik” demek de caiz degildir. Ciinkii “kaza ve kader”in Allah’in
sirlarindan bir sir olduguna delalet edecek bir delil bulunmadig1 gibi,
“kaza ve kader” konusu hissedilen bir konu olmasi nedeniyle goriis belirt-
mek gerekirken, nasil olur da bu konuyu arastirmayin denilebilir? ilave
olarak bu konu akli bir konu olup, hem vakiasi hissedilen hem de Allah’a
iman etmekle ilgili bir konu olmasi bakimindan da aklin aragtirma alani
icerisine giren bir meseledir. Iste bunun i¢in akideden bir parca haline
gelen “kaza ve kader”i gercek manasi ile ele alip arastirma konusu yap-
mak gerekir.

“Kaza ve Kader”in anlam, diger bir ifadeyle “kaza ve kader” meselesi,
kullarin fiilleri ve esyanin 6zellikleridir. Yani “kaza ve kader” meselesinin
ortaya koydugu sorun sudur: “Kullarin fiilleri ve bu fiiller sonucunda insa-
nin esyada ortaya cikardigit 6zellikler, Allah’in yarattiklarindan midir,
yoksa kuldan midir? Yani fiileri ve fiillerdeki 6zellikleri yaratan ve var eden
kul mudur?” Bu konuda Mutezile'nin tamamu “fiillerini insan kendi yaratir,
fiili yaratan ve var eden insandir” dediler. Ancak esyanin 6zellikleri konu-
sunda ihtilaf ettiler. Onlardan bir kism1 “insanin esyada ortaya ¢ikardigi
ozelliklerin hepsini yaratan ve icat eden insandir” derken bir baska grup,
esyanin Ozelliklerini iki kisma ayirarak “egyadaki ézelliklerin bir kismini
insan yaratir ve icat eder” bir kismini da “Allah yaratir ve icat eder” dedi-
ler. Cebriye ise “insanin fiillerini ve insanin esyada ortaya ¢ikardigi ozellik-
lerin hepsini yaratan ve var eden Allah’tir, fiili yaratma ve var etmede de
bir seydeki 6zellikleri ortaya ¢itkarmada da insanin rolii yoktur” dediler.
Ehl-i Stinnet ise “Kulun fiillerini ve esyada ortaya ¢ikardigi ézellikleri Allah
yaratir.” dediler ancak onlar “Allah, bu fiilleri ve ézellikleri, kul fiili yap-
maya kalkistiginda ve esyadaki ézellikleri ortaya ¢ctkarma aninda yaratir
dediler. Yani “fiilleri ve esyadaki ozellikleri kul yalnizca kendi giicti ve ira-
desi ile yaratamaz. Kulun giicli ve iradesi bulundugu anda Allah yaratir
dediler.

“Kaza ve kader” denilen mesele ve bu konuda belirtilen gortslerin
oOzeti iste budur. Konuyu dikkatlice inceleyen kimse, mutlak sonuca var-
mak amaciyla degil, arastirma esasinin gerektirdigi neticenin elde edil-
mesi ve arastirmanin yerinde yapilabilmesi icin elbette ki arastirmanin
lizerine oturtulacagl temelin bilinmesi gerektigini goriir. Esasen “kaza ve

”

”
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kader” meselesinde konunun temeli; kulun fiillerini Allah’in veya kulun
yaratip yaratmadigl meselesi olmadig1 gibi kulun fiili ile ilgili Allahu
Teald'nin iradesinin bulunup bulunmamasi da degildir. Bu irade elbette
mevcuttur. Konunun esasi, AllahuTeala’nin kulun gelecekte yapacag is-
leri bilmesi, ilmiyle her seyi kusatmasi meselesi de degildir. “Kaza ve ka-
der” meselesi Levh-i Mahfuz’da yazilanlara gore kulun, fiili yapmak mec-
buriyetinde olmasi da degildir. Evet, arastirmanin iizerine oturtulacag
temel kesinlikle bunlarin hig¢biri degildir. Konunun temelini olusturan se-
vap ve ceza meselesi ile bunlarin asla ilgisi yoktur. Bu konular; yoktan var
etmek, miimkiin olanlarin hepsi ile ilgili irade, her seyi kusatan ilmi ve
Levh-i Mahfuz’da her seyin bulunmasi ile ilgili bir konudur. Bunlar ise fiile
isabet eden sevap ve ceza meselesinden apayr1 bir seydir. Halbuki “kaza
ve kader” meselesinin iizerine oturtulmasi gereken asil konu, fiile uygula-
nacak sevap ve ceza konusudur. Yani kul hayr veya ser olan bir fiili yap-
maya mecbur mudur yoksa bu konuda serbest midir? Fiili yapip yap-
mama serbestiyeti var midir yoksa boyle bir serbestiyete sahip degil mi-
dir?

Kullarin fiillerini inceleyen kimse insanin iki daire icerisinde yasadi-
gin1 gorir. Bunlardan birincisi insanin hakim oldugu dairedir. Bu daire,
insanin tasarrufu altinda bulunan ve serbest secimi ile insanin fiillerini
diledigi gibi yapabildigi bir alandir. Ikinci daire ise insana hakim olan da-
iredir. Insan bu daire icerisinde bulunur ve fiillerini bu daire ¢ercevesinde
yapar. Bu dairede insandan ¢ikan veya insan tizerine uygulanan fiillerde
insanin hicbir rolii yoktur.

Insana hakim olan dairedeki fiillerde ve bunlarin meydana gelmesinde
insanin hicbir rolii yoktur. Bu dairedeki fiiller iki kisimdir.

1- Dogrudan dogruya varlik nizaminin (tabiat kanunlarinin) gerektir-

.....

Varlik nizaminin dogrudan gerektirdigi fiiller, bu nizamlara boyun
egerek mecburi olarak bu kanunlara gore gerceklesir. Ciinkii insan, kdinat
ve hayatla birlikte konulmus olan 6zel kanuna uygun olarak ytiriir ve ka-
nuna aykir1 davranamaz. Bu nedenle insana egemen olan dairede mey-
dana gelen fiiler insanin iradesi disinda meydana gelir. insan bu daire
icinde zorunlu olarak hareket eder. Bu diinyaya iradesi olmadan geldigi
gibi yine iradesi olmadan gidecektir. Yalnizca cismiyle/fiziki yapisiyla,
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havada ugamaz, su lizerinde ylriiyemez. Gozlerinin rengini, kafasinin
seklini, viicudunun biyiikliiglinli yaratamaz. Bunlarin tamaminda, yara-
tilmis olan kulun herhangi bir tesiri ve alakas1 bulunmaksizin bunlari ya-
ratan yalnizca Allahu Teald’dir. Ciinkii varlik nizamini yaratan ve onu var-
lik icin bir diizenleyici haline getiren Allahu Teala’'dir. Varligi bu nizama
gore yiirtimeye zorlamistir ve o buna muhalefet edemez. Varlik nizaminin
gerektirmedigi, insanin da defetme ve kendinden uzaklastirma giiciine
sahip olmadig1 ikinci kisim fiillere gelince: Bu fiiller ya dogrudan insan-
dan ¢ikar ya da kendi istegi disinda insan iizerinde gerceklesir. insan ke-
sinlikle bunlar1 kendinden uzaklastirma imkanina sahip degildir. Duvarin
tizerinde bulunan bir sahsin diiserek bir baska kisiyi 61dirmesi, kusa ates
acan kimsenin ag¢tig1 atesin varligindan haberdar olmadigi bir insana isa-
bet ettirip onu 6ldiirmesi, telafisi miimkiin olmayan bir arizadan dolay1
bir u¢agin diismesi, bir otomobilin veya trenin devrilmesi ve bu nedenle
de yolcularin 6lmesi ve buna benzer birgok olay bu kapsama giren olay-
lardandir. iste insanin iizerinde gergeklesen veya insandan ¢ikan bu tiir
fiillerin olmasini her ne kadar varlik nizami gerektirmese de, bunlarin
hepsi insanin iradesi olmadan, ya insandan ¢ikmistir ya da insanin iize-
rinde gerceklesmistir. Bu tiir fiiller insanin giicii altinda olan fiillerden de-
gildir. Bunlar insana egemen olan dairede gerceklesen fiillerdendir. iste
insana egemen olan bu dairede gerceklesen fiillerin tamami “kaza” diye
isimlendirilir. Clinki fiile hiitkmeden Allah’tir. Fiilin meydana gelmesinde
kulun iradesi hiir degildir, herhangi bir serbestiyeti yoktur. Bu nedenle
bu fiillerin sonucunda insanin degerlendirmesine gore sevgi veya hosnut-
suzluk, fayda veya zarar olsa da, ortaya cikan sonuclardan Allahu Teala
kulu sorgulamaz. Yani insan her ne kadar hayr ve ser olarak degerlen-
dirse de bu fiillerdeki hayri ve serri bilen yalnizca Allahu Teala’dir. Clinki
bu tiirden fiillerin olusumunda insanin etkisi yoktur. insan bu tiir fiillerin
niteligi ve fiil hakkinda bir sey bilemeyecegi gibi fiili kendinden uzaklas-
tirma veya kendine dogru gekme imkanina da sahip degildir. Bu nedenle
de bu tiir bir fiilden dolay1 ne sevap kazanir ne de cezalandirilir. Iste
“kaza” budur. Bu durumdaki bir fiilden dolay1 da “kaza” oldu denilir. So-
nuc olarak da insanin “kaza”nin Allah Subhanehii ve Tedld@’dan olduguna
inanmasi, iman etmesi gerekir.

Insanin hakim oldugu dairedeki fiillere gelince: Bu daire, ister Allah’in
seriat1 isterse baska bir nizam olsun insanin serbestge se¢tigi nizama gore
hareket ettigi dairedir. Bu daire insanin kendisinden kaynaklanan veya
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kendi iradesiyle insan tizerinde vuku bulan amellerin gerceklestigi daire-
dir. Insan diledigi gibi yer, icer, yiiriir, istedigi zaman yolculuk yapar. Di-
ledigi zamanda da bunlar1 yapmaz. insan atesle yakar, diledigi gibi bicakla
keser, diledigi gibi cinsi veya miilk edinme ihtiyacini veya midevi aghigini
doyurabilir. Bir fiili serbestce yapabildigi gibi yine serbestce de ondan
vazgegebilir. Bu nedenle de insan bu daire icerisinde yaptigi fiillerden so-
rumludur. Sevabi hak edecek bir fiili yaptig1 zaman sevapla miikafatlan-
dirilir, cezalandirilmayi gerektiren bir fiili yaptiginda da azap ile cezalan-
dirilir. Bu tiir fiillerin “kaza” ile ilgisi olmadig1 gibi “kaza”nin da bu tiir fi-
illerle ilgisi yoktur. Ciinkii insan, serbest iradesi ile fiili yapmaktadir. Buna
gore ihtiyari/serbest irade ile yapilan fiiller “kaza” kapsamina girmez.

“Kader”e gelince: Ister insana egemen olan dairede meydana gelen
olaylar olsun ister insanin egemen oldugu dairede meydana gelen olaylar
olsun, esyadan, insan, hayat ve kainat maddesinden olusan ve esya iize-
rinde meydana gelen fiillerdir. Bu fiiller bir sonu¢ olarak ortaya ¢ikar.
Yani bu tiir fiilin varligindan bir isin ortaya ¢ikmasi gerekir. Peki, insanin
esyalarda ortaya ¢ikardig 6zellikleri insanin kendisi mi yaratiyor yoksa
esyalar1 yarattig1 gibi esyalardaki 6zellikleri de Allah Subhanehii ve Tedla
mi1 yaratiyor? Esyada ortaya ¢ikan bu hususlar1 dikkatlice inceleyen
kimse, bunlarin insanin fiili olmayip esyanin 6zelliklerinden oldugunu go-
riir. Esyanin kendisine ait 6zelliklerinden bir 6zellik olmadik¢a insanin
bir 6zelligi ortaya cikaramamasi bunun delilidir. Esyalarin 6zelliklerin-
den olmayan seyleri insanin istegi ile ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir.
Bu nedenle bu hususlar insanin fiillerinden olmayip esyanin 6zellikleri-
dir. Hem esyalar1 hem de esyalardaki 6zellikleri, takdir ettigi bu 6zellikle-
rin disina cikamayacagi sekilde yaratan Allahu Teala'dir. Hurma gekirde-
ginde elma degil, hurma bitme 6zelliginin ve insan menisinde hayvan de-
gil insanin meydana gelmesi 6zelliginin olmasi gibi... Allah esyalarda da
belirli 6zellikler yarattl. Ateste yakma, odunda yanma, bicakta kesme
ozelligini yaratt1 ve her sey icin aksi yonde hareket edemeyecegi, varlik
nizamina gore hareket etmesini sagladi. Allah’in esyalar icin taktir etmis
oldugu bu o6zelliklere ters diisen olaylarin esyalarda goriilmesi hariku-
lade/olaganiistii bir olay sayilir. Boyle bir olay da ancak Rasullerde gorii-
liir ki bu da onlara verilmis mucizelerdir. Allah, esyalarda belirli 6zellik-
leri yarattig1 gibi insanda da i¢giidiileri ve uzvi/organik ihtiyaglar yarat-
mis, esyalarda bulunan 6zellikler gibi i¢giidii ve uzvi ihtiyaclara da muay-
yen Ozellikler vermistir. Mesela nevi icglidiisiinde cinsi meyil 6zelligini,
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beka icgldiisiinde miilk edinme 6zelligini, uzvi ihtiyaclarda a¢hk ozelli-
gini yaratmis ve bu 6zellikleri varlik kanununa gore insan i¢in gerekli kil-
mistir. Iste Allah Subhanehil ve Tedld@’nin hem esyalarda yaratmis oldugu
belirli 6zellikler hem de insanda yarattig1 icglidiilere ve uzvi ihtiyaclara
“kader” ismi verilir. Ciinki esyalari, i¢cgiidiileri ve uzvi ihtiyaclar1 yaratan
ve onlara belirli 6zellikler veren yalnizca Allahu Teald’dir. Insandaki seh-
vet duygularinin kabarmasi, goziini actiginda gérmesi, yukariya atildi-
ginda tasin yukariya dogru gitmesi, asagiya dogru atildiginda inmesi gibi
fiillerin hicbiri insanin fiilinden degildir. Bunlarin hepsi ancak Allahu
Teald'nin egyalar1 bu halde yaratmasinin yani esyay1 ve esyalardaki mu-
ayyen 0zellikleri yaratmasinin bir sonucudur. Bu nedenle bu 6zellikler in-
sandan degil Allahu Teala’dandir. Bunlarin meydana gelmesinde kulun
kesinlikle herhangi bir rolii yoktur. Iste “kader” budur. Bu ac¢iklamalara
gore “kaza ve kader” konusundaki “kader” insanin esyalarda ortaya ¢ikar-
dig1 6zelliklerdir. Bu nedenle insanin, esyalarda takdir edilen 6zellikleri
Allah Subhanehti ve Tedl@’nin yarattigina iman etmesi gerekir.

Buna gore “kaza ve kader”, ister varlik nizami gerektirsin isterse ge-
rektirmesin insana hakim olan dairede meydana gelen fiiler ve esyalarda
ortaya cikardig1 ozelliklerdir. “Kaza ve kader”in hayrinin ve serrinin Al-
lahu Teald’dan olduguna inanmak demek, insandan sadir olan veya in-
ortaya cikardigi ozelliklerin Allahu Teéld’dan olduguna, bunlarin mey-
dana gelmelerinde kulun hicbir roliiniin olmadigina inanmak demektir.
“kaza ve kader” konusunun disinda kalmaktadir. Clinkii insanin serbest
iradesi ile yapabildigi bu fiiller ya insandan kaynaklanir veya serbest ira-
desiile insan tizerinde cereyan eder. Clinkii Allahu Teala insani, insandaki
icgiidiileri ve uzvi ihtiyaclar, esyalardaki 6zellikleri yarattiginda insanda
temyiz kabiliyetine sahip akli da yaratarak insana, bir fiili yapma veya
yapmama serbestisini vermistir. Insam bir fiili yapmaya veya yapma-
maya mecbur birakmamistir. Esyadaki 6zellikleri, icgtidiileri ve uzvi ihti-
yaclari da bir fiili yapmaya veya yapmamaya mecbur kilmamistir. Boylece
insan, Allah'in kendisine vermis oldugu miimeyyiz, iyiyi kotiiden ayirt
edebilen akil ile bir fiili yapip yapmama konusunda serbest birakilmistir.
Allah, akli, ser’i tekliflerin/sorumluluklarin temeli kilmistir. Bu nedenle
insan, hayr olan bir fiili yaptig1 zaman ona sevap vardir. Clinki akl, Al-
lah'in emirlerini yerine getirmeyi ve yasaklarindan da sakinmay1 se¢mis-
tir. Ser/koti bir fiili yaptiginda ise insana ceza vardir. Ciinkii insan akli ile
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Allah’in emirlerine muhalefet ederek O'nun yapilmasini yasakladigi bir isi
yapmistir. Bu fiillerden dolay1 da onun cezasi haktir ve adildir. Ciinkii o,
herhangi bir zorlama olmadan bir fiili yapmada tamamen serbesttir.
“Kaza ve kader”in bununla asla alakas1 yoktur. Buradaki mesele kulun
kendi fiilini serbestce yapmasidir. Bu nedenle de insan yaptiklarindan so-
rumludur. Zira Allahu Teala s6yle buyurdu:

A il Ly i K

“Herkes kazancina baghidir.” [Middesir Suresi 38]



HIDAYET VE DALALET

“Hidayet” kelimesi liigatte “dogru yolu bulmak ve yol géstermek” anla-
mina gelir. [¢» 5138] denildiginde, “ona dini gdsterdi” [Cégjal\ 45% 5] denil-
diginde “ona yolu gésterdim, evi gdsterdim, tanittim” anlamlar1 kastedilir.
“Dalalet” kelimesi ise dogru yolun ziddidir. “Hidayet” kelimesi ser’an
Islam’1 bulmak ve ona iman etmektir. “Dalalet” kelimesi ser’an islam’dan
sapmaktir. Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in su hadisi bu anlamda-
dir:

Bla el pidi y

“Ummetim dalalet iizerinde birlesmez.” [Ahmed] Allahu Teala cenneti
“hidayet”te olanlar, cehennemi de “dalalet”te/sapiklikta olanlar icin ya-
ratmistir. Yani Allah, “hidayet”te olana sevap, “dalalet”te olana da azap ve-
recektir. Sevap vermenin ve cezalandirmanin “hidayet” ve “dalalet’le ile
iliskilendirilmesi, “hidayet” ve “dalalet”in Allah’a ait degil insana ait fiiller
olduguna delalet eder. Eger Allah’tan olmus olsaydi, Allah’in “hidayet”
lizere olana sevap, “dalalet” lizere olana da ceza vermemesi gerekirdi.
Clinkii bu, Allah’a zulmiin nisbet edilmesine gotiiriir. Dolayisiyla Allah'in
saptirdigl bir kula azap etmesi ona zulmetmesi anlamina gelir. Oysa Al-
lahu Teala zuliimden miinezzehtir ve ylcedir. Allahu Teala soyle bu-
yurdu:

all DUy S5 L

“Ve Rabbin kullara zulmedici degildir” [Fussilet Suresi 46]

asdl oLy HEPYS
“Ben kullara zulmedici degilim” [Kaf Suresi 29]

Ancak Kur’an-1 Kerim’de “hidayet” ve “dalalet”i Allah’a nisbet eden
ayetler de vardir. Bu ayetlere bakildiginda, “hidayet”ve “dalalet”in kuldan
degil ancak Allah’tan oldugu anlasilmaktadir. Baska ayetlerde ise “hida-
yet”, “dalalet” ve saptirmanin kula nisbet edildigi gegmektedir. Bunlardan
da “hidayet” ve “dalalet”in kuldan kaynaklandig1 anlasiliyor. Bu ayetleri
tesri bir kavrayisla anlamak gerekir. Yani bunlar icin konulan tesri vakia-
lar idrak edilmelidir/kavranmalidir. O zaman Allah’a nisbet edilen “hida-
yet” ve “dalalet”in vurguladigl anlamin insana nisbet edilen “hidayet” ve
“dalalet”ten baska bir anlamda oldugu, bunlardan her birinin tizerinde
durdugu konu digerinin iizerinde durdugu konudan baska oldugu ortaya
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cikar. Boylece tesri mana tamamen ortaya ¢ikar. Evet, “hidayet” ve “dala-
let”i Allah’a isnat eden ayetler “hidayet”e erdirenin ve saptiranin Allah ol-
dugunu acikea ifade etmektedir. Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

Sl a adl) (gais 4L G Qo 0 )
“De ki: Allah diledigini saptirir/dalalete diisiiriir, kendisine y6-
neleni de hidayete/dogru yola eristirir.” [Ra'd Suresi 27]
“Muhakkak ki Allah diledigini saptirir/dalalete diisiiriir, diledi-
gini hidayete erdirir.” [Faur Suresi 8]
2L (a o2ty L (a4l Jumt
“Bundan sonra Allah diledigini saptirir, diledigini de hidayete ile-
tir.” [ibrahim Suresi 4]

U G s 4L B duad (05
“Ama o, diledigini saptirir/dalalete diisiriir, diledigini hidayete
iletir” [Nahl Suresi 93]
LS 3 5a i §550m Jadi Al 3 35 (525 oD 6550 5% Ao O 40 34 b
flld) 3 Sala
“Allah kimi hidayete erdirmek isterse, onun kalbini islam’a acgar.

Kimi de dalalete diisiirmek/saptirmak isterse, onun da goge yiikse-
liyormus gibi kalbini daraltir.” [En'am Suresi 125]

i ol pea o At U (e 4t a0 U (e
“Allah kimi dilerse, onu sasirtir. Kimi de dilerse, onu hidayet iis-
tiinde tutar” [En'am Suresi 39]

Al s 1 8
“De ki: Allah hakka hidayet eder/eristirir.” [Yunus Suresi35]
U G Y3l il K s 100 Wb (5201 4 Aaal) Sl
“Hamd olsun Allah’a ki bizi buna hidayet etti. Eger Allah bizi hi-
dayete erdirmemis olsaydi biz hidayete erecek degildik.” [Aaf Suresi 43]
1354 W5 &1 355 5B Ol (s (oigal) 568 401 243 (ra
“Allah kimi hidayete erdirirse o, dogru yola ermistir. Kimi de da-

lalete diisiiriirse artik onu dogru yola erdirecek bir kilavuz bula-
mazs]n" [Kehf Suresi 17]

2 e oot A S5 Al G oa5 Y &)
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“Muhakkak ki sen sevdigini hidayete erdiremezsin ama Allah di-
ledigini hidayete erdirir.” [Kasas Suresi 561 Bu ayetlerin mantukunda “hida-
yet”ve “dalalet”i yapanin insan degil Allahu Teala olduguna agik¢a delalet
vardir. Bu da insanin kendiliginden “hidayet”e eremeyecegi, ancak Allah
“hidayet”e erdirdiginde erecegi ve saptirdiginda sapacagi anlamina gel-
mektedir. Ancak baska karineler “hidayet” ve “dalalet”i dogrudan dogruya
Allah’a isnat eden bu mantuku baska bir anlama, “hidayet”i ve “dalalet”i
yaratanin Allah oldugu anlamina yénlendirmektedir. Dogrudan dogruya
“hidayet”e eren ve “dalalet”e disen ise kuldur. Bu karineler ise hem akli
hem de ser’idir. Ser’i karinelere gelince: Bir¢cok ayet-i kerime “hidayet”i ve
“dalalet™, “dalalet”e sliriiklemeyi insana nisbet etmektedir. Allahu Teala
soyle buyurmaktadir:

il Jump W8 (i (g 4ndil (o3 Lallh (51 (a
“Kim hidayete ererse kendi icin hidayete ermis olur. Kim de da-
lalete diiserse kendi aleyhine dalalete diismiis olur.” [israSuresi 15]
SR 1Y Ol (e K001 Y
“Siz hidayette bulundugunuzda dalalete diismiis olanlar size za-
rar veremez.” [Maide Suresi 105]
4.sil E:j A fad
“Kim hidayete ererse bu kendi lehinedir.” [Zimer Suresi 41]
&5l ah &3l
“Hidayete erenler iste onlardir.” [BakaraSuresi 157]
G5 Gall fe DT (30 G i U5 158 Gl 05
“Ve kiifredenler derler Kki: Rabbimiz cinlerden ve insanlardan bizi
dalalete diisiirenleri bize géster” [Fussilet Suresi 129]
“De ki: Eger ben dalalete diisersem, ancak kendi aleyhime dala-
lete diismiis olurum.” [Sebe Suresi 50]
dle i O Bl S e 558 (e allel (8
“Insanlan bilgisizce dalalete diisiirmek icin Allah’a kars: yalan
uyduranlardan daha zalim Kimdir?” [Enam Suresi 144]
“Rabbimiz! Senin yolundan insanlar1 saptirsinlar/dalalete dii-
sﬁrsﬁnler diye mi?" [Yunus Suresi 188]
Ssaoaal )l s
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“Ve bizi suclulardan baska da dalalete diisiiren olmamisty.” [Suara
Suresi 99]

el Ll
“Onlar1 Samiri dalalete diigiirdii.” [Taha Suresi 85]
kil 3 15
“Rabbimiz! iste bizi bunlar dalalete diigiirdii.” [Aaf Suresi 38]
il V) smd a3 25 31 ) AT G i 235
“Ehl-i kitaptan bir taife sizi dalalete diisiirmek istediler. Halbuki
onlar kendilerinden baskasini dalalete diisiiremezler.” [A-iimran Suresi 69]
e 10 2h 5% & &)
“Ciinkii sen onlar1 birakirsan kullarin1 dalalete diisiiriirler.” Nuh
Suresi 27]

B PESRRNEL RS
“0, kendisini dost edinen kimseyi dalalete diisiiriir ve alevli aza-
bin atesine gotiiriir” [Hacc Suresi4]
il & B 3 5
“Seytan onlar dalalete diisiirmek istiyor.” [Nisé Suresi 60] By ayetlerin
mantuku, “hidayet” ve “dalalet” fiilinin insana ait bir fiil oldugunu, hem
kendini hem de baskasimi “dalalet”e diisiirdiigiine, seytanin da “dalalet’e
diistirdiigiine acikg¢a delalet etmektedir. Bu ayetler “hidayet” ve “dalalet™,
insana ve seytana nisbet etmektedir. Insan, kendisini “hidayet”e/dogru
yolailettigi gibi “dalalet”e diisiiren/saptiran da yine kendisidir. Bu ise “hi-
dayet” ve “dalalet”in Allah’a nisbet edilmesinin dogrudan dogruya bir nis-
bet degil, “hidayet” ve “dalalet”in yaraticisi olmasi bakimindan yapilan bir
nisbet olduguna dair bir karinedir. Birbirine zit gibi gériinen ayetleri yan-
yana koyup ser’f kavrayisla kavradiginda bu ayetlerin bir kisminin delalet
ettigi mananin diger kisminin delalet ettigi manadan farkh oldugu gorii-
liir. Ayette ylice Allah soyle diyor:

ol o 0 s
“De ki: Allah hakka hidayet ettirir/eristirir.” [Yunus Suresi 35] Bagka bir
ayette ise soyle diyor:
il (i LWl (sh) (yad
“Kim hidayete ererse; yalniz kendisi icin ermis olur.” [Neml Suresi 92]

Birinci ayet, “hidayet”e eristirenin Allahu Teala olduguna isaret ediyor.
Ikinci ayet ise “hidayet”e erenin insan olduguna isaret etmektedir. Birinci
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ayetteki “Allah hidayet eder” ifadesi, insanin nefsinde “hidayet”in yaratil-
masidir. Yani “dogruyu bulma yeteneginin yaratilmast” demektir. Ikinci
ayette ise Allah’in insanda yaratmis oldugu “hidayet” kabiliyetini insanin
dogrudan uygulamaya koymasi ile “hidayet”i/dogruyu bulmasina isaret
edilmektedir. Bu nedenle bir baska ayette soyle diyor:

“Biz ona iki yol hidayet ettik/gosterdik.” [Beled Suresi 10] By ise “Biz in-
sana hayr ve ser yolunu gésterdik, yani biz insanda hidayet kabiliyetini ya-
ratarak kendi kendine dogruyu bulma isini ona biraktik” demektir. Iste “hi-
dayet” ve “dalalet”i insana nisbet eden, insanla baglantili hale getiren bu
ayetler, “hidayet”e dogrudan dogruya Allah’in erdirmesi degil kulun yon-
lenmesi gerektigine isaret eden ser’f karinedir. Akli karineye gelince: Al-
lahu Teala insanlar1 hesaba cekecek “hidayet”i bulana sevap verecek, sa-
pitani da azap ile cezalandiracak ve her insan ameline gore sorgulanacak-
tir. Allahu Teala ayetlerde soyle buyurmaktadir:

sl DU G5 ey Lgdlad ol (a4l Alia et s

“Kim salih amel islerse kendi lehinedir. Kim de kétiiliik yaparsa

kendi aleyhinedir ve Rabbin kullarina zulmedici degildir.” [Fussilet Suresi

46]
oD 155 353 e Jabg (s 005 158 353 Jlie Jais (b
“Kim zerre miktar1 hayr islerse onu goriir. Kim de zerre kadar ser
islerse onu goriir.” [Zilzal Suresi 7-8]
Wb 5 Ll a5 36 Baa b5 clallall o s (25
“Kim de inanmis olarak, salih ameller islerse o zuliimden ve hak-
kinin yenmesinden korkmaz.” [Taha Suresi 112]
“Kim kotii bir is yaparsa cezasini goriir.” [Nisa Suresi 123]
e ol g 50 S5 lailial 5 o 4 e 5
“Allah miinafik erkeklerle, miinafik kadinlara ve kafirlere cehen-
nem atesini vadetmistir. Orada temelli kalicidirlar.” [Tevbe Suresi 68] “{j-
dayet” ve “dalalet” dogrudan dogruya Allah’a isnat edersek o takdirde Al-
lah’in, kafir, miinafik ve asilere azap etmesi zultim olur. Oysa Allahu Teala
zuliimden miinezzehtir ve yiicedir. Bu nedenle “hidayet” ve “dalalet” fiili-
nin dogrudan Allah’a isnadini, Allah’in “hidayet” yoktan yaratmasi ve “hi-
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dayet”i muvaffak kilmasi manasina hamletmek gerekir. Dolayisiyla “hida-
yet”i bulan ve “dalalet”e sapan insandir. Bu nedenle insan, bundan dolay1
hesaba cekilir.

Buraya kadar yapilan aciklamalar; “hidayet” ve “dalalet”i Allah’a nisbet
eden ayetler acisindan yapilan bir agiklama idi. Ancak “hidayet” ve “dala-
let” dileme (mesiet) ile birlikte geldigi ayetler acisindan degerlendirildi-
ginde:

“Diledigini saptirir/dalalete diisurir diledigini de hida-
yete/dogru yola eristirir.” [FaurSuresi8] Ayette gecen mesiet kelimesi, irade
etmek anlamindadir. Dolayisiyla ayet, hi¢cbir kimse Allah’a ragmen “hida-
yet”e eremeyecegi gibi “dalalet”e diismez anlamina gelir. Bilakis “hida-
yet”e eren kimse Allah’in iradesi ve mesietiyle “hidayet”e ermis, “dalalet”e
diisen de O’'nun iradesi ve mesietiyle “dalalet”e diismiis olur.

Geriye, birtakim insanlarin ebediyen “hidayet”e eremeyeceklerini ifa-
den eden ayetlerle ilgili mesele kaldi. Allahu Teéala séyle buyurdu:
feniie le s dgofl e ) 58 05 Y 5 A1 A 250l ale 215 155 Gl
Sl el e g
“Siiphesiz ki kafirleri, baslarina gelecekle uyarsan da uyarmasan
da birdir. Onlar inanmazlar. Allah onlarin kalplerini ve gézlerini
miihiirlemistir, gozlerinde de perde vardir.” [Bakara Suresi 6-7]
sl e 015 8538
“Hayir, onlarin kazandiklar, kalplerini paslandirip korletmis-
tir.” Mutaffifin Suresi 14]

Gl 3 G Y) S (e a3 AT 25 G Gasls

“Nuh’a vahyedildi ki: Senin kavminden iman edenlerden baskasi
asla inanmayacaktir.” [Hud suresi 36] By ayetler, birtakim insanlarin asla
iman etmeyeceklerinin Allah tarafindan nebilerine bildirildigini ifade et-
mektedir ki bu tiir haberler Allah’in ilmine giren seylerdendir. Bu ifade-
lerden, bir grup insanin iman edecekleri, bazilarinin da iman etmeyecek-
lerinin 6nceden belirlenmis oldugu gibi bir anlam anlasilmamalidir. Bila-
kis her insanda iman etme kabiliyeti vardir. Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem ve O’'ndan sonra davet tasiyicilar: biitiin insanlari imana ¢agirmakla
muhataptir. Miisliiman’in herhangi bir kimsenin imanindan timitsizlige
diismesi caiz degildir. Ancak Allah’in ilmiyle 6nceden bir kimsenin iman
etmeyecegini bilmesine gelince: Allahu Teala onu bilir. Clinkii O’nun ilmi
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her seyi kusatmistir. Bildiklerinden bize haber vermedikleri hakkinda hii-
kiim ylritmemiz caiz degildir. Allahu Teala kendilerine haber verme-
dikge hicbir nebi herhangi bir kimsenin iman etmeyecegine dair bir hii-
kiim vermemistir.
Ancak Allahu Teald'nin su ayetlerine gelince:
Geineall 25800 Y Al
“Allah fasiklar giiruhunu hidayete erdirmez.” [Saff Suresi 5]
Cpaddal 2580 saga Y 5
“Allah zalimler giiruhunu hidayete erdirmez.” [Saff Suresi 7]
SR N IPR PRVER
“Allah Kkafirler giiruhunu hidayete erdirmez.” [Bakara Suresi 264]
Ot o oo Yl (8 21nh e m 25 ()
“Onlarin hidayet bulmalarina ne kadar hirs gostersen de, siiphe-
siz Allah dalalete sapani hidayete erdirmez.” [Nah Suresi 37]
G ol 3 B enin Yl )
“Muhakkak ki Allah, haddi asan yalanci bir kimseyi hidayete er-
dirmez.” [Mi'min Suresi 28] By ayetler Allahu Teala’nin onlar1 “hidayet”e mu-
vaffak kilmayacagini ifade etmektedir. Ciinkii “hidayet”e muvaffak olmak
Allah’tandir. Fasik, zalim, kafir, “dalalet”te olan, haddi asan, yalanci gibi
sifatlara sahip olanlarin hepsi, “hidayet”le ¢elisen niteliklere sahip kimse-
lerdir. Allahu Teala bu tiir sifatlara sahip olanlar1 “hidayet”e muvaffak et-
mez/basarili kilmaz. Ciinkii “hidayet”e muvaffak kilmak; insana, “hida-
yet”e ermenin sebeplerini hazirlamaktir. Bu sifatlara sahip olan kimseler
icin ise “hidayet” sebepleri hazir degildir. Bunlar icin ancak “dalalet”/sa-
piklik sebepleri hazirdir. Bunu Allahu Teald’'nin su ayetleri en giizel se-
kilde ifade etmektedir:
aiaall o) jiall Gobl
“Bizi dogru yola hidayet et!” [Fatiha Suresi 6]
Lisall ¢l ) Gaalg
“Bizi dogru yola ilet!” [Sad suresi 221 By ise “dogruyu bulmaya bizi muvaf-
fak/basarili kil” yani “hidayetin sebeplerini bize kolaylastir” demektir.
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Her ne kadar 6liim tek olsa da insanlardan birgogu 6liimiin sebepleri-
nin ¢ok sayida oldugunu zannetmektedirler. “Oliim tektir fakat éliimiin
bircok sebebi vardir” demektedirler. Oliimiin bazen veba gibi 6ldiiriicii bir
hastalik ile bazen bigaklama, kursunlanma ile ya da ateste yakmak, basi
kesmekle veya baska seylerle geldigini gormektedirler. insanlarin birco-
guna gore bunlarin hepsi dogrudan dogruya 6liime gotiiren sebeplerdir.
Yani bunlar nedeniyle dliimiin gerceklestigini zannediyorlar. Bu nedenle
de bu tiir seyleri 6liimiin sebebi olarak ilan etmektedirler. Buna gére bun-
lar gerceklestiginde 6liim gerceklesmekte, bunlar olmadiginda ise 6liim
gerceklesmemektedir. Her ne kadar dilleriyle insanin eceliyle 6ldiigiinii
soyleseler de onlara gore 6liim, ecelin sona ermesiyle degil bu sebepler
nedeniyle hasil olur. Yine her ne kadar dilleriyle, diriltenin ve 6ldiirenin
Allahu Teala oldugunu sdyleseler de, 6ldiirenin Allahu Teala degil de bu
sebepler oldugunu zannederler.

Gergekte ise hem 6liim hem de onun sebebi tektir. Bu sebep, ecelin
sona ermesidir. Oldiiren yalnizca Allahu Teala’dir. Oliimii gerceklestiren,
dogrudan dogruya Allahu Teald’dir. Bir seyin sebep olarak kabul edilebil-
mesi icin onun kesinlikle sonuca gotiiriicii olmasi gerekir. Yalnizca onun
sebebiyle sonuc elde edilmedikge, sebep kilinanin sonu¢ vermesi miim-
kiin degildir. Bunun tersi haller ise bir seyin icinde normal olarak mey-
dana geldigi 6zel durumlardir. Bu sey o durumda meydana gelmeyip o
durum olmaksizin da meydana gelebilir. Yani o durum icinde meydana
gelmesi kesin degildir. Ornegin hayat, hayvandaki hareketin sebebidir.
Hayvanda hayat varsa onda hareket de vardir. Hayvanda hayat yok oldu-
gunda hareket de yok olur. Gii¢/enerji, motordaki hareketin sebebidir.
Enerji bulundugunda motor hareket eder. Enerji bulunmadiginda ise mo-
tor hareket etmez. Bu durum, ekinlerin bitmesi i¢in gerekli olan yagmu-
run tersine bir durumdur. Yagmur, ekinlerin bitmesi i¢in sebep degil, ken-
disiyle ekinin bittigi hallerden bir haldir. Yagmur ekini yetistirir. Ancak
bazen yagmur yagmasina ragmen ekin bitmez. Bazen de yaz ekini gibi
yagmur yagmaksizin sadece topragin rutubeti ile ekinin bittigi goriiliir.
Ayni sekilde veba hastaligl, kursunlanma veya baska bir olayla karsilasil-
masina ragmen oliimle karsilasilmaz. Bazen ise insanlar tarafindan 6lii-
miin sebebi olarak nitelendirilen seylerin hicbirisi olmadig1 halde 6lim
olayinin gergeklestigi olur.
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Oliimiin gerceklestigi bircok olay1 ve bizzat 6liimii inceleyenler, pratik
olarak bundan emin olurlar. Oliimle sonuclanabilecek bu seylerin olusu-
muyla bazen 6lim olay1 gerceklesirken bazen gerceklesmez. Bazen de
bunlar olmadan 6liim gerceklesir. Ornegin 6ldiiriicii bicak darbesiyle ya-
ralanan bir kisinin bu yaradan dolay1 6lecegi hususunda doktorlar ittifak
etmelerine ragmen insan 6lmeyip, iyilesip sagligina kavusabiliyor. Biitiin
doktorlarin yaptig1 dikkatli bir muayene sonucunda kalbin durmasina yol
acacak bir bulguya rastlanilmamasina karsin, kalbin aniden durmasi so-
nucunda, goriinen bir sebep olmaksizin da insan bazen 6lebilir. Diinya-
daki hastaneler her giin bu tiirden binlerce olaya sahit olmaktadir ve dok-
torlar da bir¢cok olay1 bilmektedirler. Bazen kesin olarak 6liime gotiiriicii
bir sebebin varligina ragmen kisi 6lmeyebilirken bazen de goriiniirde
Oliime gotiriicii herhangi bir sebep bulunmaksizin kisi aniden 6lebilmek-
tedir. Bu nedenle biitiin doktorlar, tibbi bilgileri cercevesinde hicbir se-
kilde iyilesme limidi gdrmedikleri bir hastanin iyilesmesini, “bu bizim bil-
gimizin ¢ok ¢ok iizerinde bir durumdur” seklinde itiraf etmektedirler. Ba-
zen de “hayati bir tehlike séz konusu degildir, tehlikeyi atlatip sagligina ka-
vusacaktir” denilen bir hastanin rahatsizlig1 aniden niiksedip 6lebilmek-
tedir. Bu olaylarin tamami hem doktorlar hem de insanlar tarafindan ya-
kinen miisahede edilmektedir. Biitiin bu olaylar, kendisi ile 6liimiin ger-
ceklestigi bu seylerin hicbirinin 61timiin sebebi olmadigina agik¢a delalet
etmektedir. Zira bunlar 6limin sebebi olmus olsaydi aksi bir durumun
goriilmemesi ve bagka tiirlii olmamasi gerekirdi. Yani hissedilen bir se-
bep olmadan 6liimiin gerceklesmemesi gerekirdi. Insanlar tarafindan
oliime sebep olarak kabul edilen seylerin tersine sadece bir kere bile olsa
6limle karsilasilmamasi veya bunlar olmadan 6liimiin gergeklesmesi,
bunlarin hig¢birinin 6liimiin sebebi olmadigina, sadece 6liim héallerinden
bir hal olduguna kesinlikle delalet etmektedir. Sonuca gotiiren 6limin
gercek sebebi, kesinlikle bunlar degildir. S6yle denilebilir: “Evet, nor-
malde éltimiin gergeklestigi bazi seyler éliimiin sebepleri degil 6liim halle-
rinden bir haldir. Cilinkii bazen bu seylerin tersi olmaktadir. Ancak bununla
beraber birtakim seyler de vardir ki gerceklestigi zaman kesinlikle éliimiin
gerceklestigi gézlemlenmektedir. Dolayisiyla da 6liimiin sebebi olmaktadir.
Ornegin, boynun kesilerek, basin viicuttan ayrilmasiyla kesinlikle élim
olay1 gerceklesir. Bunun tersi miimkiin degildir. Kalbin durmast ile de ke-
sinlikle 6ltim gerceklegir. Bunun da tersi miimkiin degildir. Bu nedenle bu
vb. insan bedenine ait organlardan birisinden dolay kesinlikle éliim ger-
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ceklesir. Bu da éliimiin sebebidir. Evet, boynun kilicla vurulmasi, kalbin bi-
caklanmasi gibi olaylar oliim hdllerinden bir hdldir. Fakat éliimiin sebebi
degildir. Ancak boynun vurulmasi ve kalbin durmasi éliim igin bir sebeptir.
Oyleyse neden, bunlar éliimiin sebebidir, demiyoruz?” Bunun cevabi sudur:
Boynun Kesilip basin viicuttan ayrilmasi ne bizzat bedendendir ne boyun-
dandir ne de kafadandir, bunlarin disindaki bir faktérden kaynaklanmak-
tadir. Bu durumda ise boynun kesilmesi sebep olmaya elverisli degildir.
Kesmek fiili sebep zannedilendir. Kesmenin bizzat kendisi sebep degildir.
Clinkii kesme, kendinden degil dis faktérden gelmektedir. Ayn sekilde
kalbin durmasi da kendiliginden gerceklesmeyip kalbin disindaki bir fak-
torden kaynaklanmaktadir. Bu durumda da kalbin durmasi 6liimiin se-
bebi olamaz. Kalbin durmasi bizzat 6liimiin sebebi degildir. Sadece kalbi
durduran nedenin 6liimiin sebebi oldugu zannedilmektedir. Clinkii kalp
kendi kendine degil bir dis etkiyle durur. Bu nedenle, bizzat boynun ke-
silmesi veya kalbin durmasi kesinlikle 6liimiin sebebi sanilamaz. Bu du-
rumda ise 6liim i¢in sanilan tek sebep kaliyor ki o da bir dis faktordiir.

Bunlara ilave olarak Allahu Teala esyalarda birtakim 6zellikler yarat-
muistir. Bu 6zellikler yok oldugu zaman etkisi de yok olur. Bir seyin 6zelligi
aynen var olmadikca 6zellikler de olmaz. Ornegin, Allahu Teala, gozde
gorme Ozelligini, kulakta isitme/duyma, 6zelligini, sinirlerde hissetme
ozelligini, ateste yakma 6zelligini, limonda eksi olma 6zelligi gibi 6zellik-
leri yaratti. Bu 6zellikler bir seyin var olmasindaki dogalligin bir sonucu-
dur. Onun niteliklerinden bir nitelik konumundadir. Mesela, akicilik su-
yun tabii/dogal niteliklerindendir, sulama ise 6zelliklerindendir. Hare-
ket, motorun dogal niteliklerinden; sicaklik ise 6zelliklerindendir. Nabiz,
kalbin tabii sifatindandir, hayat ise 6zelliklerindendir. Sulama, sicaklik ve
hayat, bir seyin 6zelliklerinden olmakla beraber, ayni zamanda dogal si-
fatlarindan bir sifattir. Bir seydeki 6zelligin varligi kendi 6zelliginin eseri
olan isin sebebi degildir. Bu durumda ise 6zelligin yok olmasi, 6zelligin
eseri olan isin yok olmasina da neden olmaz. Bu nedenle atesteki yakma
ozelligi yakmak icin yeterli degildir. Dolayisiyla yakmanin sebebi olmaya
elverisli degildir. Atesteki yakma 6zelliginin varligi yakmanin varhigi icin
sebep olmadigina gore atesten yakma 6zelliginin kaldirilmasi yakmanin
yokluguna sebep olamaz. Ayni sekilde kalpteki hayat 6zelliginin varlig
hayatin var olmasi i¢in yeterli degildir. Dolayisiyla hayatin sebebi olmaya
elverisli degildir. Hayat 6zelliginin varligi, hayatin varligi icin sebep olma-
digina gore kalpteki hayat 6zelliginin yok olmasi hayatin yoklugunun se-
bebi olamaz. Bu nedenle “bir seyin gitmesi onun 6zelliklerinin gitmesi i¢cin
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de sebeptir” denilemez. Clinkii bir seydeki 6zelliklerin gitmesinin sebebi,
seyin kendisinin disindaki bir dis faktérden gelmektedir. Dis faktor seyin
ozelliklerini gotiiriir. Ancak sey 6zelliksiz olarak oldugu gibi kalir. Seyle
beraber 6zellikleri gotiidiigli de olur. Bu durumda ise seyi veya seyle be-
raber 6zelligini de gotiiren sebep faktordiir. Yoksa 6zelligi gotiiren sebep
bizzat seyin kendisi degildir. Buna gore yine bu acidan yani bedenin iize-
rindeki basin varlig1 hayatin 6zelliklerinden bir 6zellik olmasi ve kalp ati-
sinin 6zelliklerinden bir 6zellik olmasi acgisindan basin boyundan ayril-
masl ve kalbin durmasi 6liimiin sebebidir denilemez. Bilakis sebebin bek-
lendigi zaman, basin goévdeden ayrilmasiyla ondaki 6zelligin ve kalbin
durmasiyla da kalpteki 6zelligin gitmesidir. Yoksa basin gévdeden ayril-
masl ve kalbin durmasi sebep degildir. Dolayisiyla da bir organin yok ol-
masl yani kalbin durmasi ve basin kesilmesi 6liimiin gercek sebebi ola-
maz. Ciinkii boyle bir olayin 6liimiin sebebi olmasi imkansizdir. Zira ha-
yat, organdaki 6zelliktir. Organdan bu 6zelligin gitmesi veya organla be-
raber 6zelligin gitmesi, organin kendinden kaynaklanan bir husus degil,
ancak organ disindaki bir faktérden kaynaklanmaktadir. Bu durumda da
Oltimiin sebebi dis faktor degildir. Clinkii hem aklen hem de vakia itiba-
riyla bazen dis faktdériin var olmasina ragmen o6liim olay1 gerceklesme-
mektedir. Bazen de hi¢bir dis faktér bulunmadan 6lim gergeklesmekte-
dir. Dolayisiyla sebep olan faktor kesinlikle sonuca gotiirmelidir. Bu du-
rumda ise kesinlikle sonuca yani 6liime gotiirecek, 6ltiimiin gercek sebe-
binden baska bir sey kalmamaktadir geriye. Bu sebep ise tamamen bun-
lardan baskadir.

Aklin algilama sahasina girmedigi icin 6limiin gercek sebebini aklin
kavramasi miimkiin degildir. Dolayisiyla bunu bize Allahu Teald'nin ha-
ber vermesi gerekir. Kendisine iman etmemiz i¢cin 6liimiin gercek sebebi,
hem siibutu hem de delaleti kati/kesin delillerin verdigi haberlerle sabit
olmalidir. Ciinkii 6liimtn gercek sebebi akide kapsamina giren inanilmasi
gereken seylerdendir. Akide ise ancak kati/kesin delille sabit olur. Allahu
Teala ise bir¢ok ayette bize 6liimiin sebebinin ecelin sona ermesi oldu-
gunu ve oldiirenin Allah oldugunu bildirmektedir. Dolayisiyla 61iim siip-
hesiz ecelin bitmesi ile gerceklesir bunun aksi miimkiin degildir. Bu ne-
denle 6liimiin tek sebebi eceldir ve 6ldiiren de Allahu Teala’dir. Olim fiili,
dogrudan dogruya Allahu Teala’ya aittir. Bu konuda bircok ayet vardir.
Allahu Teala soyle buyurdu:

SR UGS & 3L V) Eeli A Gl (8 g
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“Allah’in izni olmadikga hi¢ bir kimseye 6lmek yoktur. O, vade-
siyle yazilmis bir yazidir.” [Ai imran Suresi 145] Yani ¢limii, ileri ve geri alin-
mas1 miimkiin olmayan, bilinen bir ecele gore vakti belirlenmis, vadesiyle
yazilmis bir sekilde yazdu.

L5 s o) (55 4

“Oliim aninda ruhlar: alan Allahtir.” [Zimer Suresi 42] Yani 6liim aninda
insani 6ldiiren, ruhunu alan, insandaki hayat 6zelligini ondan sokiip ko-
paran Allahu Teald’dir.

Eudy 30 sl 5

“Benim rabbim éldiiren ve diriltendir.” [BakaraSuresi258] Yani hayati ya-
ratan ve vareden, 61imi yaratan ve gerceklestiren dogrudan dogruya Al-
lahu Teala’dur.

Chais 5 85

“Halbuki o6ldiiren de dirilten de Allahtir.” [Ali imran Suresi 156] A]lah,
bunu kéfirlerin s6zlerine cevap olarak sdylemistir ki ayet soyledir:

5 VS 3 1 8 i 8 AR 1 158 G )56 Y 1 G
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“Ey iman edenler siz, yeryiiziinde dolasan veya gazada bulunan
kardesleri hakkinda: Onlar yanimizda olsalardi 6lmezler veya 6ldii-
riilmezlerdi, diyen kafirler gibi olmayin. Allah bunu onlarin kalple-
rinde bir hasret olarak koydu. Halbuki 6ldiiren de dirilten de Al-
lah’tir ve Allah yaptigimz seyleri bilir.” [Al-i imran Suresi 156] Yani olim Al-
lah'in elindedir. Bazen yolcuyu ve gaziyi canli birakirken bazen de oturamn
diledigi gibi oldiriir.

B 7 50 b A 3 dagall 281

“Nerede olursaniz olun, saglam kaleler icinde dahi olsaniz 6liim
sizi bulacaktir.” [Nisa suresi 78] Yani siz nerede bulunursaniz bulunun hatta
saglam kalelerde bulansaniz dahi 6liim sizi bulacaktir.

& K ol csall Al 55

“De Ki: Size vekil kilinan 6liim melegi caninizi alacak.” [Secde Suresi 11]
Bu ayet, kafirlere cevaptir. Allahu Teal3, canlarini almasi icin 61iim mele-
gini onlara gonderdiginde Allah onlari 6ldiirecek ve onlar Rablerine do-
neceklerdir, demektedir ki ayet soyledir:
el il a8 (8 (52818 gl ol b (1 e I 1 T 31 8 Gl 151 1 506
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“Dediler Kki: Topraga karisip yok olduktan sonra mi biz yeniden
yaratilacagiz? Evet, onlar Rablerine kavusmayi inkar edenlerdir. De
ki: Size vekil kilinan 6liilm melegi caninmizi alacak sonra Rabbinize
doéndiiriileceksiniz.” [Secde Suresi 10-11] Yani canlariniz alinacaktir. [‘_.,3}33‘] ke-
limesi “ruhu almak” anlamina gelmektedir.

RE 48 4 {58 il gl ) 8

“De ki: Gercekten sizin ka¢ip durdugunuz éliime mutlaka yakala-
nacaksiniz.” [CumaSuresi 8] Yani kendisinden kose bucak kagmakta oldugu-
nuz 6limi istemeye/temenni etmeye cesaret edemezsiniz; siiphesiz ki
sizler islediginiz kiiflir sugunuzdan dolay1 oraya gotiiriileceksiniz, onunla
karsilasacaksiniz ve kacis miimkiin degildir.

Osasdig V5 Ael 6,5alis ¥ gelal aa

“Her iimmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince, ne bir an geri kalir
ne de bir an ileri gidebilirler.” [ArafSuresi34] Yani onlar icin takdir edilmis
olan ecel vakti geldigi zaman ne bir an 6ne alinirlar ne de bir an geri ali-
nirlar. Ayette gecen [i'cb] kelimesi en kiiciik vakte kinayedir.

“Aramizda dliimii biz takdir ettik.” [Vakia Suresi 60] Yani aranizda 6limiu
belli bir sekilde biz takdir ettik ve mesietimizin/listlendigimiz isimizin
gerektirdigi gibi birbirinden farkli olarak rizki taksim ettigimiz gibi
oliimii size taksim ettik. Omiirleriniz uzun, kisa ve orta siirelerde olmak
tizere farkhlastirildi. Hem delaleti hem de siibutu kati/kesin olan bu ve
diger ayetler, hicbir sebep ve miisebbib/neden olan olmaksizin bilfiil 61-
diiren ve diriltenin baskasi degil sadece Allahu Teald oldugu anlamina
gelmektedir. Insan ancak ecelinin bitmesi ile éliir. insanlar tarafindan
6lime sebep oldugu zannedilen seylerden herhangi birinin gercekles-
mesi ile 6lmez. Bu nedenle 6liimiin sebebi, 61iim hallerinden biri degil yal-
nizca ecelin sona ermesidir. Burada séyle denilmez: “Oliimiin Allah’a isnat
edilmesi, Allah’in 6liimii yaratmasi agisindan yapilan bir isnattir. Dogrudan
dogruya sebep ya insandir ya da 6liime neden olan seylerdir. Su ayetlerde
oldugu gibi:

0 @ 5815 cian ) S s

“Attigin zaman da sen atmadin fakat Allah atty.” [Enfal Suresi 17]
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“Allah; kimi hidayete erdirmek isterse onun kalbini Islam’a acar.

Kimi de dalalete diisiirmek isterse onun da kalbini daraltir.” [En'am Suresi
125]

85 G 523 818 G Ol

“Istedigini dalalete diisiiriir, istedigini hidayete iletir.” [Nah! Suresi 93]"
Boyle denilmez ciinkii bu fiili dogrudan dogruya Allah’tan alip insana yo6-
nelten karineler vardir. Bu durumda ise anlam séyle olur: Atmayi, gogsii
daraltmay1 ve genisletmeyi, hidayeti ve dalaleti yaratan Allah’tir. Fakat
dogrudan dogruya bu fiili isleyen Allahu Teala degil, insandir. Bu karine-
ler hem akli hem de ser’{ karinelerdir. Ciinkt [<22)] “attin” kelimesinin
anlamina gore atmak Rasul’den kaynaklanmaktadir. Dalalette olanin ce-
zalandirilmas, islam tizere olana sevap verilmesi, insanin segme hakkina
sahip olduguna delalet eder. Islam’1 veya kiifrii segmesi, fiili isleyenin
dogrudan dogruya insan olduguna delalet eder. Eger fiili isleyen dogru-
dan dogruya Allahu Teala olsaydi azap etmemesi ve sevap vermemesi ge-
rekirdi. Ayni zamanda aklen de idrak edilmektedir ki, atan sahis Rasul’d{i.
Aklin1 dogru bir sekilde kullanarak hidayete eren veya aklin1 dosdogru
bir sekilde kullanmamakla dalalete diisen de dogrudan dogruya insandir.
Ancak 6lim olay1 bunun tam tersinedir. Clinkd 6liimiin dogrudan dog-
ruya Allah’tan baskasina ait olduguna ve ecelin sona ermesinin disinda
oliimiin gerceklestigine delalet eden herhangi bir karine yoktur. Boylece
6lim i¢in hissedilen bir sebebin bulunmadig1 sabitlesmektedir. Ayetlerin
anlamlarini a¢ik anlamlarinin disinda bir bagka anlama gétiirecek bir
nassin ve 6liimiin dogrudan dogruya Allah’tan baskasina ait olduguna de-
lalet edecek herhangi bir karinenin bulunmamasindan dolayi ayetler, lii-
gat ve ser'i manalarina gore agik sekilde varit olan anlamlari izerine kalr
ki o, dogrudan dogruya 6liimii gerceklestirenin Allahu Teala oldugudur.

Biitiin bu anlatilanlardan akli delille anlasilmaktadir ki, tizerinde 61iim
olayinin gerceklestigi esyalarda durum, 6liimiin sebebi degil sadece 6lim
hallerinden bir haldir. Gercek sebep ise hissen algilama sahasina girme-
yen bunlarin disinda bir seydir. Yine kendisi ile 6limiin ortaya ¢iktigi
6lim hallerinin hi¢birinin 6liimiin gercek sebebi olmadigi ve 6liimii mey-
dana getiremeyecegi ser’i delille de sabit olmaktadir. Delaleti kati/kesin
olan ayetler de 6liimiin gercek sebebinin ecelin bitmesi, 61diirenin de Al-
lahu Teala olduguna delalet etmektedir.



RIZIK YALNIZCA ALLAH’IN ELINDEDIR

Rizik miilkiyetten baskadir. Clinki rnzik, “vermek” demektir. [350] ke-
limesi [GLEJ] yani “verdi” anlamina gelmektedir. Miilkiyet ise seriatin ce-
vaz verdigi sinirlar ¢cercevesinde bir mala, bir seye sahip olmak demektir.
Rizik helal de olabilir haram da. Bunlarin hepsine de rizik denilir. Kumar
oynayan kisinin baskasindan kumar yoluyla elde ettigi mal bir riziktir.
Ciinkii bu, rizkin elde edilis hallerinden bir hal ile Allah’in onlara verdigi
bir maldir.

Insanlarda, kendi kendilerini riziklandirdiklari seklinde bir zan vardir.
Her ne kadar dilleri ile riziklandiranin Allah oldugunu séylense de servete
yani mala veya menfaate sahip olduklari durumlari rizkin sebebi saymak-
tadirlar. Zira gayretiyle belirli bir miktarda maas alan bir memurun kendi
kendini riziklandirdigini saniyorlar. Cok fazla gayret sarfettiginde veya
lcretini artirmak i¢in ¢esitli yollarla calisip ¢caba harcadiginda insanin bu
fazla calisma ile kendini riziklandirmis oldugunu saniyorlar. Ugrastig: ti-
carette ¢aba harcayarak sattig1 maldan kar elde eden tiiccarin, ¢abasiyla
hastasini iyilestiren doktorun, kendi kendini riziklandirdigini saniyorlar.
Onlara gore her sahis dogrudan dogruya ¢alisirsa, bu cabasiyla mal kaza-
nir ve kendini nziklandirmis olur. Dolayisiyla da bu kisilere gére rizkin
sebepleri, hissedilen ve elle tutulabilen seylerdir ki bunlar, mali kazan-
maya gotiiren durumlardir ve bu durumlari yerine getirenler bu malla r1-
ziklanirlar. Ister bizzat riziklandirilanin kendisi olsun isterse baskasi ol-
sun fark etmez.

Insanlar, kendilerine rizki getiren durumlarin gergek yapisimi dogru
bir sekilde kavrayamamalarinin sonucunda bu tiirden ifadeleri kullan-
maktadirlar. “Sebep” ile rizkin elde edildigi “hdl” arasinda ayrim yapama-
diklan i¢in, rnzkin elde edildigi halleri nzkin sebebi zannetmektedirler.
Gercekte ise rizkin elde edildigi bu durumlar, rizkin sebepleri degil sa-
dece rizkin elde edildigi hallerden bir haldir. Eger bunlar gercek sebepler
olsaydi kesinlikle aksi olamazdi. Halbuki bunun aksi olaylarin gercekles-
tigi gozlemlenmektedir. Bazen rizkin elde edilebildigi bu durumlar ger-
ceklestirildigi halde rizik gelmemekte, bazen de bunlarin hicbiri olmaksi-
zin rizik elde edilebilmektedir. Eger calisma vb. durumlar rizkin elde edil-
mesinin sebebi olsaydi miisebbibin yani sebep olan olayin, neticesi rizik
olan kesin sonuca gotiirmesi gerekirdi. Rizkin elde edilmesi icin gerekli
olan sonucun varligina ragmen rizik elde edilememekte, bazen de tam
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tersi olmaktadir. Biitiin bunlar, insanlarin birgogunun sebep olarak gor-
diikleri olaylarin sebep degil ancak rizkin elde edildigi durumlar/haller
olduguna delalet etmektedir. Bir ay boyunca rizkini elde etmek i¢in ¢ali-
san bir memurun maasina bir 6nceki ayin borcunu édemesi icin haciz ko-
nulabilmekte veya maasini ilizerine nafakasini temin etmesi vacib olan
kimseler icin ya da vergilerini 6demek icin harcayabilmektedir. Boyle bir
durumda rizkin elde edildigi durum yani memurun ¢alismasi gercekles-
mistir fakat memur tcretini alamadigi i¢in rizik hasil olmamistir. Bazen
de Kudiis'te evinde oturan bir sahsa postaci, kendisinin tek varisi oldugu
Amerika’daki bir yakininin 6ldiigiinii ve yakinindan kendisine miras kal-
digini, miras1 almasi i¢in ya bizzat kendisinin ya da yetkili kildig1 birisi
tarafindan alinmak tlizere ¢agrildigini bildiren bir haber getirebilmekte-
dir. Bu miras, evinde oturan kisinin bilmedigi fakat ona gelen bir riziktir.
Yine bir adamin evinin bir tarafi yikilir ve yikintinin altinda 6nceden sak-
lanmis bir mal bulur ve onu alir. Eger insanin olusturdugu ortamlar rizkin
sebebi olsaydi tersi durumlarda rizkin elde edilmemesi, ancak bu haller
bulundugunda rizkin elde edilmesi gerekirdi. Rizkin ¢alismadan da elde
edilmesi, elde edilis olaylarinin rizkin sebebi degil rizkin elde edildigi hal-
ler olduguna delalet etmektedir. Herhangi bir sebep olmadan rizkin elde
edildigi olaylar sayllamayacak kadar ¢oktur. Yolculuk esnasinda, yemek
icin hazirlanip yenmeden birakilan bir yemegi yemek ve daha bir¢ok olay
gozle goriiliir olaylardir. Iste genellikle kendisi ile rizkin elde edildigi bu
durumlar rizkin sebebi degil rizkin elde edildigi durumlardir.

Ustelik bunlara ilave olarak, var oldugu zaman rizkin geldigine itibar
edilen hallerin rizkin sebebi sayilmasi1 miimkiin de degildir. Bu halleri ye-
rine getiren kimse de hicbir sekilde bu haller vasitasiyla rizki elde etmis
olmaz. Clinkii boyle bir diisiince hem delaleti hem de siibutu kati olan
Kur’an'in nassi ile gelismektedir. Bir sey delaleti ve siibutu kati olan
Kur’an’in nassi ile celistiginde, tereddiit etmeden Kur’an’in nassi esas ali-
nir ve onun disindakiler tek s6zle reddedilir. Clinkii Allah’tan oldugu kati
delille sabit olan bir meselede, kati delille sabit olan1 almak ve onun di-
sindakileri terk etmek vacip olur. Bu nedenle Miisliiman’in iizerine diisen
gorev, rizkin insanlardan degil Allah’tan oldugu gercegine teslim olmak-
tir.

Tevile/yoruma yer birakmayacak kadar aciklikla rizkin insandan de-
gil, yalmizca Allahu Tedld’dan olduguna delalet eden bircok ayet vardir.
Iste bu ayetler, rnizkin elde edilmesindeki bir¢ok vesile ve iisliibun ancak



106 |  iSLAM SAHSIYETi -1-
rizkin elde edildigi haller oldugu gercegine bizi gotiirmektedir. Bu konu
ile ilgili olarak Allahu Teala ayetlerde sdyle buyurmaktadir:

A 2855 s 15K
“Allah’1n size verdigi riziktan yiyin.” [Maide Suresi 88]
“Sizi yaratan sonra riziklandiran Allah’tir.” [Rum Suresi 40]
A &85 G | s
“Allah’1n size rizik olarak verdiklerinden harcayin.” [Yasin Suresi 47]
5 o (3 ) 8
“Allah diledigini riziklandirir.” [Al- imran Suresi 37]
2005 6850 4
“Sizin de onlarin da rizkini Allah verir.” [Ankebut Suresi 60]
“Elbette Allah onlari riziklandiracaktir.” [Hacc Suresi 58]
L Gl (3530 bl
“Diledigi kimseye r1zki genisletir.” [Ra'd Suresi 26]
3OO A de | g3
“Oyleyse rizki Allah katinda arayin.” [Ankebut Suresi 17]
g5, il e W) Gad ) 3400 Ge i
“Yeryuziinde yiirityen hicbir canh yoktur ki rizki Allah’a ait olma-
S1n.” [Hud Suresi 6]
S5 5 ¢
“Suiphesiz Ki riziklandiran Allah’tir.” [Zariyat Suresi 58] By ayetler ve bun-
larin disinda hem delaleti hem de siibutu kati olan bir¢ok ayet vardir. Bu
ayetler yalnizca tek manaya delalet ederler ve tevili de kabul etmezler.
Bunlar, rizkin Allah’tan baskasindan degil yalniz Allah’tan oldugu anla-

mini ifade ederler. Yalnizca Allah’tir rizik veren. Rizik yalnizca Allah’in
elindedir.

Ancak Allah, kendisi ile rizkin elde edildigi durumlardan birini se¢gme
glicinli insana vererek rizki elde etmek icin ¢alismay: kullarina emret-
mistir. insanlar kendi serbest secimleriyle rizkin elde edildigi biitiin du-
rumlara girisirler. Ancak bu durumlar rizkin sebebi degildir. insanlar aye-
tin acik nassinda oldugu gibi rizki getirenler de degildir. Bilakis rizkin
helal veya haram olmasina bakilmaksizin bu hallerle onlar1 riziklandiran
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Allah’'tir. Allah; farz, haram veya miibah yollardan hangisi ile rizki elde
etme tercihlerine bakmaksizin onlar1 riziklandirandir. Ayrica {slam, riz-
kin elde edildigi hallerden Miisliiman icin caiz olanlar1 ve olmayanlari
aciklamistir. Rizkin sebeplerini degil, miilk edinme sebeplerini aciklaya-
rak miilkiyeti bu sebeplerle sinirlandirmistir. Ser’i bir neden olmadan bir
kimse rizik/miilk edinemez. Her ne kadar helal de haram da rizik olarak
Allahu Teala’dan ise de seriata gore ancak helal rizik miilk edinilebilir.
Onun disindakiler haram olup miilk edinilemez.

Geriye tek mesele kalmaktadir ki o da kisinin sahip oldugu her sey, sa-
hip oldugundan faydalanmasa dahi onun rizki midir yoksa yalnizca fay-
dalandig1 seyler mi onun rizkidir? Kur’an ayetleri, faydalansa da fayda-
lanmasa da insanin sahip oldugu her seyin onun rizki olduguna delalet
etmektedir. Allahu Teala soyle buyurmaktadir:
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“Allah’in kendilerine rzik olarak verdigi hayvanlarin iizerine
onun adini ansinlar.” [Hacc Suresi 34]
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“Allah diledigi kimseye rizki genisletir.” [Ra'd Suresi 26]
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“Rizki kendisine daraltilmis olan da...” [Talak Suresi 7]
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“Size nzik olarak verdiklerinden infak edin.” [Yasin Suresi 47]

55 L ik e 158

“Size rizik olarak verdiklerimizin temiz olanlarindan yiyin.” [Taha
Suresi 81]

3 5815 b 24 8555

“Kendilerini bunlarin geliri ile rnziklandirip giydirin.” [Nisa Suresi 5]

5l G 4121 35315

“Halkin1 mahsullerle riziklandir.” [Bakara Suresi 126]

B35y e ) 558518
“Allah’in rizkindan yiyin, i¢in.” [Bakarasuresi 60] [ste bu ayetler faydalan-
sin ya da faydalanmasin sahip olunan seylerin tamaminin rizik olarak
isimlendirildigi hususunda gayet agiktir. Dolayisiyla tahsis eden bir nass

olmadan nzik kelimesi yalnizca kendisi ile faydalanilan seylerle sinirlan-
dirillamaz. Ciinkii hem ayetler hem de delaletleri geneldir. Bu nedenle
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sana ait bir mali hirsizlikla veya zorla veya zimmetine gecirmek suretiyle
alan bir kimse i¢in “o senden senin rizkini aldi” denilemez. Bilakis “o, kendi
rizkini senden aldi” denilir. Insan bir mala sahip oldugunda rizkini almig
olur. Ondan mali alindiginda ise rizki alinmis sayilmaz. Bilakis mala kim
sahip olursa, sahip olan kimse digerinden rizkimi almis sayilir. Hicbir
kimse bir baskasinin rizkini alamaz. Ancak baskasindan kendi rizkini alir.



ALLAH’IN SIFATLARI

Kelamcilar ¢ikmadan 6nce “Allah’in sifatlart” konusu ne biliniyordu ne
de herhangi bir arastirmada izine rastlanmisti. Kur’an-1 Kerim’de ve ha-
dis-i seriflerde de “Allah’in sifatlar1” seklinde bir ifade gegmedi. Herhangi
bir Sahabe’nin, “Allah’in sifatlar1” kelimesini kullandig1 veya “Allah’in si-
fatlart” hakkinda konustuguna da rastlanilmadi. Kelamcilarin Kur’an-1
Kerim’de gectigini soyledikleri “Allah’in sifatlari”n1 Kur’an'in 15181 altinda
su ayet-i kerimelerin dogrultusunda anlamak gerekir. Allahu Teala soyle
buyurmaktadir:

“Senin gii¢cliit Rabbin onlarin sifatlandirdiklarindan miinezzeh-
tir.” [Saffat Suresi 180]

“Hicbir sey O'nun benzeri degildir.” [Sura Suresi 11]
POENPLECE,
“Gozler O’'nu gérmez.” [En‘am Suresi 103]

Ayrica Allah’in sifatlar1 Kur’an-1 Kerim’de gectigi gibi ancak
Kur’an’dan alinir. ilim sifat1 Allah’in sunun gibi kavillerinden alinur:
V5 Laalag V) 4855 e L L A5 Jal B e glhas 0 V) el W el e sie
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“Gaybin anahtarlar1 O’'nun katindadir, onlar1 ancak O bilir. Ka-
rada ve denizde olani bilir. O diisen yapragi ve yerin karanliklar
icindeki tek bir taneyi dahi bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apacik
bir kitaptadir.” [Enam Suresi 591 Hayat sifat1 Allah’in sunun gibi kavillerinden
alinir:

sl eall sh Al y &
“Allah, O’'ndan baska ilah olmayan diri, her an yaratiklarini géze-
tip durandir.” [Al-i imran Suresi 2]
PV EVRVEEENE
“0 diridir. O’'ndan bagka ilah yoktur.” [Mi'min Suresi 65] Kudret sifat1 Al-
lah’in sunun gibi kavillerinden alinir:
Gt Sl 5 218 51 23 (e 51 28858 (o Gl Rl Gy O e Haal 5h (8
“De Ki: Ustiiniizden ve altinizdan size azap gondermeye, sizi firka
firka yapmaya Kkadir olan O’dur.” [En‘am Suresi 65]

2t Gl O e el N el skl GlA Lﬁ;i\ A G130 sl
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“GoKleri ve yeri yaratmis olan Allah’in, onlarin benzerlerini de
yaratmaya kadir oldugunu gérmezler mi.” lisrasuresi 99] [sitmek sifat1 Al-
lah'in sunun gibi kavillerinden alinir:

Mo o 8

“Muhakkak Ki Allah isitir ve bilir.” [Enfal Suresi17]

Mo i 80

“Allah isitir ve bilir.” [BakaraSuresi 224] Gorme sifati Allah’in sunun gibi ka-
villerinden alinir:

St daal dl 3

“Muhakkak ki Allah isitir ve goriir.” [Hacc Suresi 61]

s S5 HE5

“Rabbin her seyi goriir.” [Furkan Suresi 20]

el faalal) 3 2l

“Muhakkak ki Allah isitir ve goériir.” [Mi'min Suresi 20] Kelam sifat1 Al-
lah’in sunun gibi kavillerinden alinir:

LS 52 8

“Allah Musa ile de konustu.” [Nisa Suresi 164]

455 4 Lllaal 2 sh ola W

“Musa tayin ettigimiz vakitte gelince ve Rabbi onunla konu-
sunca.” [Arafsuresi 143] [rade sifat1 Allah’in sunun gibi kavillerinden alinir:

b W e

“Her diledigini mutlaka yapandir.” [Buruc Suresi 16]

SR8 B AT U8 GG 351 1Y) 550 W)

“Bir seyi diledigi zaman, O'nun emri sadece o seye ‘ol’ demektir,
hemen olur.” [Yasin Suresi 82]

3l Jadd ) (505

“Ancak Allah istedigini yapar.” [Bakara Suresi 253] Yaratma sifat1 Allah’in
sunun gibi kavillerinden alinir:

“Allah her seyin yaraticisidir.” [Zimer Suresi 62]

)l 55088 oo I8 B85

“Her seyi yaratmis, ona bir diizen vermistir.” [Furkan Suresi 2] Vahdani-
yet, kidem ve daha bagka sifatlar da Kur’an-1 Kerim’de ge¢cmektedir. Bu
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noktada Allah’in vahdaniyeti (birligi), ezeli olmasi, diri, canl, gii¢ld, isiten,
goren, konusan, her seyi bilen oldugu konusunda Miisliimanlar arasinda
hicbir ihtilaf yoktur.

Kelamcilarin ortaya ¢ikmasi ve felsefi diisiincelerin sizmasi ile birlikte
kelamcilar arasinda Allah’in sifatlar1 konusunda ihtilaflar ¢ikmaya bas-
lad1. Bu konuda Mutezile sdyle demektedir: “Allah’in zati ve sifati tek bir
seydir. I[Imin, kudretin ve hayatin 0’'nun zatina eklenmesi ile degil Allah, za-
tiyla diridir, alimdir ve kadirdir. Eger Allahu Tedld, insanda oldugu gibi za-
tina eklenen ilim ile dlim ve yine zatina eklenen hayat ile diri olsaydi sifat
ve sifatla nitelenen, tasiyan ve tagsidigi ile nitelenen olmasi gerekirdi. Hal-
buki bu, ancak cisimlesebilen seylerde gortiliir. Allah ise cisimlesmekten
miinezzehtir. Her sifat kendisi ile kaimdir dersek ezeli olanlar, baslangici
olmayanlar ¢cogalmis olur. Bir baska ifade ile ilahlar ¢ogalir.” Ehl-i Stinnet
ise soyle demektedir: “Allah Subhanehil ve Tedld zati ile kaimdir ve ezeli
sifatlart vardir. Sifatlar ‘Ne Allah’tir ne de Allah’tan baskadir.” Allah’'in si-
fatlarinin olmast ise, 0’nun, dlim, diri ve kadir olmasiyla sabittir. Ilim, hayat,
kudret ve bunlarin disindaki sifatlarin hepsinin vacibu’l viicut (varligi zo-
runlu, kendiliginden olan) mefhumuna ilave bir anlama delalet ettigi ma-
lumdur. Yoksa biitiin lafizlar esanlamli lafizlar degildir. Bu nedenle Mute-
zile’nin dedigi gibi, O dlimdir fakat onun ilmi yoktur, O kddirdir fakat O'nun
gticti yoktur seklinde séylemek miimkiin degildir. Bu ac¢ik¢a imkdnsiz bir
seydir. Bu s6z, ‘siyahta karalik yoktur’ s6ziimiize benzer. O’nun ilminin, kud-
retinin ve diger sifatlarinin ispati hakkinda nasslar konusmaktadir. Yal-
nizca dlim ve kadir olarak isimlendirilmesi degil, miikemmel fiillerin ortaya
ctkmasi da O’nun ilminin ve kudretinin varligina delalet etmektedir. Allahu
Tedld’nin sifatlarinin ezelf olmasina gelince: Bu, sonradan olanlarin varli-
ginin, O’'nun zati ile kaim olmasi imkdnsiz olmasindan dolayidir. Zira kadim
ve ezelinin sonradan olan ile kaim olmast muhaldir. Allahu Tedld’'nin zati
ile kaim olmasina gelince: Bu, varlik icin zaruri olan seylerdendir. Ciinkii
kendisiyle var oldugu sey olmadan bir seyin sifatinin anlami yoktur. Bili-
nenle sifatlandiginda ise dlim olmasinin anlami yoktur. Bilakis O’nun dlim
olmasi demek ilim sifatinin O’nunla var olmasi demektir. Fakat sifatin Al-
lah’in kendisi veya kendi disinda olmamasina gelince: Allah’in sifatlari za-
tinin ayni/6zdesi degildir. Ciinkii akil, niteligin nitelenenden baska olmasini
gerektiriyor. Sifat, zattan/kendi oziinden fazla bir manadir. Ciinkii o, Al-
lah’in sifatidir, Allah’tan baska degildir. Oyleyse sifatlar, ne seydir, ne zattir
(6zdiir) ne de ayndir (maddedir)/cevherdir. Sifat ancak zatina ait bir vasif-
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tir. Sifat Allah’in zati olmamakla beraber Allah’in disinda da degildir. Bila-
kis Allah’in sifatidir. Mutezile’nin; her sifatin kendi kendine var oldugunu
séylersen ilahlar ¢cogalir soziine gelince: Bu durum sifat zat oldugu zaman
gecerli olur. Oysa sifat, kadim zatin vasfidir. Zatin bir seyle vasiflanmasi ise
zatlarin ¢ogalmasini gerektirmez. Ancak tek bir zatin bir¢ok sifatinin oldu-
gJunu gésterir. Bu nedenle sifatlarin ¢cogalmast vahdaniyeti yok etmedigi
gibi ilahlarin cogalmasini da gerektirmez.” iste boylece Ehl-i Siinnet, Mu-
tezile’ye karsi aklen, Allah’in sifatlarinin zatinin disinda oldugunu ispat-
lamis oldu. Sifat O’nun zatindan baska bir seydir. Clinkii sifat ile sifatlanan
baska baska seylerdir. Fakat sifat, sifatlanandan ayrilmaz. Ardindan da bu
ezeli sifatlardan her birinin ne anlama geldigini agiklayarak soyle dediler:
“Ilim sifat1 ezeli bir sifat olup ilimle ilgili bir olay oldugunda bilinenler or-
taya cikar. Kudret sifati da ezeli bir sifattir. Kudret sifati ile ilgili olaylar
esnasinda giicleri etkiler. Hayat da ezeli bir sifattir ve diri olanin sthhatli
olmasini gerektirir. Kudret kuvvet demektir. Isitmek, isitilenlerle alakali
ezeli bir sifattir. Gormek, goriilenlerle alakali ezeli bir sifattir. Hayal ve
vehm/kuruntulanma yolunu kullanmadan, duyularin etkisi altinda kalma-
dan ve hevanin araciligi olmaksizin bu sifatlarla tam olarak idrak eder.
Irade ve megiet diri olanda var olan bir sifattan ibarettir. Irade ve mesiet
sifatiyla kudretin, biitiine nisbetinin birbirine denk olmasiyla, herhangi bir
vakitte, takdir edilenlerden birinin gerceklesmesinin tahsis edilmesini ge-
rektirmektedir. Kelam da ezeli bir sifat olup Kur’an diye isimlendirilen ke-
lam sifatinin bir ifade seklidir. Allahu Tedld, seslere harflere ve bu kelime-
lerden meydana gelen ciimleleri tertip etmeye muhtag olmayan bir kelam
ile miitekellimdir. Bu nedenle Kelamin ziddi olan konusamamak ve dilsizli-
gin ondan nefyedilmesi gerekir. Allahu Tedla bir tek kelam sifati ile emre-
der, nehyeder ve haber verir. Emrettigi, nehyettigi ve haber verdigi herkes,
kendince bir mana gériir ve sonra da o manaya delalet eder.”

Ehl-i Siinnet, Allah’a ait ezeli sifatlari ispatladiktan sonra Allah’in sifat-
larinin ne anlama geldigini de bdylece agikladi. Ancak Mutezile, Allah’in
sifatlarinin bu anlama geldigini kabul etmez. Zira Mutezile, Allah’in zatina
eklenmis sifatlarin oldugunu kabul etmeyerek soyle der: “Allah’in kadir,
dlim ve muhit oldugu ispatlandigina gére, Allah’in zatinda ve sifatinda her-
hangi bir degisiklik olamaz. Degisiklik sonradan yaratilanlarin sifatlarin-
dandir. Allahu Tedla ise bundan miinezzehtir. Bir sey, yok iken var oluyor,
var iken de yok oluyorsa ve Allah’in kudreti ve iradesi her iki olaya da taal-
luk ederek yok olan bir seyi var etmis ve var olan bir seyi de yok etmis ise
kadim olan ilahi kudret hadis/sonradan ortaya ¢ikan bir seye nasil taalluk
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eder ve onu meydana getirir? Onu nigin bu zamanda meydana getirdi de
baska bir zamanda meydana getirmedi? Daha once ilgilenmedigi bir seyle
ilahi kudretin sonradan ilgilenmesi, ilahi kudrette bir degisimin var oldugu
anlamina gelir. Allah’a bir degisimin isabet etmeyecegi kesin olarak sabit-
tir. Zira degisimin olmamasi kadim ve ezeli olmanin geregidir. Irade konu-
sunda da durum béyledir. Ayni sey ilim sifatt hakkinda da séylenebilir. Ilim,
bilinenin oldugu hdl iizere aciga ¢cikmasi demektir. Bilinen zamanla degise-
bilir. Dalinda asili duran bir yaprak bir miiddet sonra diisebilir. Yas halde
bulunan bir sey kurur, canli olan éliir. Allah’in ilmiyle sey ne hdlde ise o hdl
lizere agiga cikar. Allah, olmadan dnce bir seyin ne hdle gelecegini bildigi
gibi, su andaki halini ve yok olduktan sonraki halini de bilir. Durum béyle
iken nasil olur da Allah’in ilmi varliklarin degisimi ile degisebilir? Olaylarin
degisimi ile degisen ilim, sonradan var olan ilimdir. Allahu Teald ise sonra-
dan var olanlarla var olmaz. Sonradan var olanlarla alakal olan da sonra-
dan var olmustur.” Mutezile’nin bu itirazi iizerine Ehl-i Stinnet Mutezile’'ye
soyle cevap vermistir: “Allah’in kudreti su iki hususla alakalidir: Bilfiil tak-
dir olunanin varligini gerektirmeyen ezeli kudret ve bilfiil takdir olunanin
varligini gerektiren sonradan ortaya ¢ikan kudret. Kudret, bir seye taalluk
ettigi/ilgi alanina aldigi zaman o seyi var eder. Oysa o sey kudretin taallu-
kundan/ilgi alanina girmesinden énce de var idi. Kudretin seye taal-
luku/ilgi alanina almasi ile seyin var olmasi kudretin hadis/sonradan or-
taya ¢ikan olmasini gerektirmez. Kudretin daha énceden ilgilenmedigi bir
seyle sonradan ilgilenmesi, kudrette degisiklik sayiimaz. Kudret her zaman
ne ise odur. Bir seye taalluk ettiginde/ilgi alanina aldiginda onu var eder.
Degisen, kudret degil takdir olunandir. Kudret ise asla degismez. Ilim sifa-
tina gelince: Ilmin taalluk/ilgi alanina alma imkdanina sahip oldugu her sey
bilfiil bilinendir. Bilgeligi gerektiren sey Allahu Tedld’nin zatidir. Bilinmek
ise esyanin zatlaridir. Allahu Tedld’nin zati biitiin esya igin egit seviyededir.
Ilim, zata gére degismez. Ancak izafet acisindan degisme olur ki bu da ca-
izdir. Muhal olan ise bizzat ilim sifatinin ve kudret gibi diger kadim sifatla-
rin degistigini kabul etmektir. Bu sifatlarin kadim olmalari taalluk/ilgi ala-
nina girdikleri seylerin de kadim olmalarini gerektirmez. Bu sifatlar kadim
olup sonradan olanlara taalluk edebilirler.”

Iste boylece bir taraftan kelamcilardan Mutezile, diger taraftan da Ehl-
i Stinnet arasinda “Kaza ve Kader” meselesinde oldugu gibi “Allah’in sifat-
lar1” konusunda da bir tartisma patlak verdi. Ancak ne gariptir ki, kelam-
cilarin ortaya attig1 tartismalar, daha 6nce de Yunan filozoflari tarafindan
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ortaya atilan tartismalarin aynisidir. Yunan filozoflar1 daha énce yaratici-
nin sifatlar ile ilgili bu noktalar lizerinde durmuslar, Mutezile de onlarin
tizerinde durduklari bu konulara Allah’a olan imanlar1 ve tevhid inancina
dair gorisleri cercevesinde Yunan filozoflarina cevap verme diisiincesi ile
bu konular1 giindeme getirmistir. Yunan felsefesinin arkasindan patlak
veren bu tartismada, Mutezile’nin ylkiinii hafifletmek icin Ehl-i Siinnet
de mantiki 6nermeler ve nazari varsayimlarla ulastiklari neticelerle Yu-
nan filozoflarina cevap verme girisiminde bulundular. Ancak Ehl-i Stinnet
de Mutezile'nin diistiigii ayni seyin icerisine diiserek, ayni baglamda yani
aklin kavrayabildigi ve kavrayamadigi, duyu organlarinin hissedebildigi
ve hissedemedigi konular lizerinde tartisarak, sozlerini desteklemek icin
Kur’an ayetlerini kullanarak ve goriislerine ters diisen ayet ve hadisleri
de tevil ederek, tartisma konusu olan her konuya akl esas alarak cevaplar
verme yanilgisina distiiler. Boylece Mutezile, Ehl-i Siinnet ve diger tim
kelamcilar, akli esas alma, aklen ulastiklar1 sonuclari ayet ve hadislerle
destekleme veya aklen vardiklari sonug¢lara uydurmak icin ayetleri tevil
etme konusunda ayni seviyeye diistiiler.

Goriinen o ki kelamcilar1 arastirmada bu metodu takip etmeye stirik-
leyen sebepler iki tanedir.

1- Aklin tarifini idrak edememis olmalart.

2- Hakikatleri kavramada Kur’an metodu ile felsefecilerin metodu ara-
sindaki ayirimi yapamamis olmalart.

Kelamcilarin aklin tarifini idrak edememeleri, yaptiklar1 akil tarifinde
acikca goriilmektedir. Kelamcilarin akli soyle tarif ettikleri rivayet edilir:
“Akil, nefis ve idraklar icin bir kuvvettir.” Onlarin bu sozleri su anlama gel-
mektedir: “Duyularin saglam olmasit halinde ilmin kendisine tabi oldugu
zaruretlerdir.” Akil icin getirilen bir bagka tarif ise soyledir: “Akil, miisa-
hede edilenler, hissedilenler ve cesitli vasitalarla gayb olanlarin idrak edil-
digi bir cevherdir.” “Akil, nefsin bizzat kendisidir.” Akl1 bu sekilde anlayan
bir kimsenin c¢esitli nazariyeler ve 6nermelerle varlig1 olmayan sonugclar
cikarmalari ve kendi kendine “iste bu sonucu akil idrak etmektedir” de-
mesi garipsenmemelidir. Bundan dolay1 onlara goére akli arastirmalarin
belli bir sinir1 yoktur. Yaptiklar1 her arastirma, onlar1 daha da derinlere
gotlirmiis ve kendilerinin akli arastirmalar ve akli sonuglar diye isimlen-
dirdikleri sonuglara ulastirmistir. Bu nedenle Mutezile’'nin: “Allah’in ezelf
kudretinin, sonradan olan, takdir edilene taalluku/iliskilendirilmesi kudret
sifatin1 hadis/sonradan olma kilar” deyip bunu da akli arastirma ve akli
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sonu¢ saymalar1 garipsenmemelidir. Ayni konuda Ehl-i Siinnetin ileriye
stirdiigii: “Allah’in kudretinin takdir edilene taalluk etmesi/iliskilendiril-
mesi kudretin degismesini ve hadis/sonradan olmasini gerektirmez. (linkii
kudreti hadis kilan sey takdir edilen degil kudretin degismesidir.” ifadesini
Ehl-i Stinnet akli arastirma ve akli sonuc olarak saymaktadir. Zira tiim ke-
lamcilara gore akil; nefis veya zaruretten 6tiirti, ilmin kendisine tabi ol-
dugu bir icgiidiidiir. Oyleyse o, herseyde arastirma yapabilir. Eger kelam-
cilar aklin manasini gercek bir sekilde kavrayabilmis olsaydi; varsayima
dayali bu arastirmalara girme, soyut seylerin lizerine baska soyut seyle-
rin kurulmasindan ibaret olan ve akli hakikatler diye isimlendirilen, vaki-
ast olmayan sonuclara varma yanilgisina dismeyeceklerdi.

Iste simdi cagimizda aklin tarifi bizlerde agcikhiga kavusmus durumda-
dir. Dolayisiyla bu tarife dayanarak aklin arastirma yapmasi miimkiin ol-
mayan alanlarda yapilan arastirmalarin akli arastirmalar olarak isimlen-
dirilmesinin mimkiin olmadigini bilmekteyiz. Dolayisiyla bu konularda
arastirma yapmayi kendimiz icin uygun gérmiiyoruz. Ctinki biz biliyoruz
ki akil: “Duyu organlari araciligi ile vakianin beyne iletilmesi ve én bilgiler
aractligi ile beyne ulagstirilan vakianin beyinde yorumlanmasidir.” Bu ne-
denle her akli arastirmada dort unsurun bulunmasi mutlaka gereklidir.
Bunlar; saglam bir beyin, duyu organlari, vakia, bu vakiay1 yorumlamaya
yarayacak on bilgilerdir.

Her ne kadar dért unsurdan birinin olmadig1 yerde mantiki arastirma-
dan veya hayal ve kuruntudan s6z etmek miimkiin ise de bu dért unsur-
dan birisinin olmadig1 bir yerde akli arastirmadan s6z etmek kesinlikle
miimkiin degildir. Zira aklin unsurlarindan uzak bir sekilde varilan so-
nuglarin tamaminin higbir degeri yoktur. Tiim kelamcilarin aklin mana-
sin1 kavrayamamis olmalari onlarin, duyu organlan ile algilanamayan
veya hakkinda herhangi bir 6n bilgiye sahip olmadiklar bir¢ok konuda
serbest bir sekilde hareket etmesini saglamistir.

Kelamcilarin akli arastirmada Kur’an'in metodu ile felsefecilerin me-
todunu birbirinden ayiramamalarina gelince: Hem Kur’an hem de felse-
feciler ilahiyatla alakali konulardan bahsetmektedir. Ancak felsefecilerin
ilahiyatla alakali konulardan bahsetmeleri, mutlak varlik ve mutlak varl-
gin zat1 icin gerekenler lizerinde yogunlasmistir. Felsefeciler kainat ye-
rine kdinat 6tesi konulari arastirdilar. Bu amagla 6nermeleri i¢in birtakim
deliller diizenlediler ve bu delillerle birtakim sonuglara ulastilar. Daha
sonra vardiklari bu sonuclari daha baska sonuglar ¢ikarmada kullandilar.
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Takip ettikleri bu metot tizere zatin hakikatinden ve bu zat hakkinda ge-
rekenlerden saydiklari noktaya varincaya kadar devam ettiler. Vardiklari
farkli sonuclara ragmen onlarin tamami arastirmalarinda tek bir metot
takip etmislerdir ki bu metodun 6zii, tabiat 6tesi yani metafizik konularda
arastirma yapmalari veya farazi varsayimlara ya da diger kanitlara daya-
nan deliller diizenleyerek kesin kabul ettikleri ve inandiklar1 sonuclara
varmalaridir.

Oysa arastirmada takip edilen bu metot Kur’an’in metoduna ters diis-
mektedir. Clinkii Kur’an-1 Kerim arastirmasini bizzat kainat, varlik alemi;
yeryuzii, gliines, ay, yildizlar, hayvanlar, insanlar, develer, daglar ve diger
hissedilebilen varliklar lizerinde yapmaktadir. Bununla Kur’an dinleyene
glinesin, devenin, daglarin, insanin ve diger varliklarin idrak edilmesi ile
bunlarin yaraticisini, kainatin ve varlik aleminin yaraticisini idrak etme-
sini saglamay1 amaglamaktadir. Kur’an, Allah’in sifatlari, cennet ve cehen-
nem, cinler ve seytanlar gibi duyularla algilanamayan, varlik aleminin id-
rak edildigi gibi idrak edilemeyen metafizik konulardan bahsederken,
belli bir vakiay1 nitelemekte veya bir gercegi vurgulamakta ve bunlara ke-
sin bir sekilde iman edilmesini istemektedir. Bu noktada insanin dikkatini
bunlari kavramaya veya onlari kavramaya aracilik edecek seylere yonlen-
dirmemektedir. iste Sahabe bu metodu anladi, onu takip etti ve islam ri-
saleti ile kendileri mutlu olduklari gibi diger insanlar1 da mutlu etmek i¢in
onu onlara tasimaya koyuldu. Hicri birinci asir boyunca bu durum devam
etti. Yunan ve diger milletlere ait felsefi disiinceler Miislimanlar arasina
sizdiginda “kelamcilar” diye bilinen bir grup olustu ve bu grup akli aras-
tirma metodunu degistirdi. Allah’in zat1 ve sifatlar1 hakkinda tartismalar
basladi. Bu konular tizerindeki tartismalar kisir bir tartisma oldugu gibi
kesinlikle akli arastirma da degildi. Ciinkii yapilan tartismalar ve arastir-
malar, hissen idrak edilemeyen alanlarda yapilan tartismalar ve arastir-
malardi. Duyu organlari ile algilanamayan seylerin arastirilmasinin, hic-
bir surette akli arastirma olmasi miimkiin degildir. Ustelik Allah’in sifat-
lar1 konusundaki “sifat, zatin aynt midir degil midir?” seklindeki arastirma
Allah’in zati1 hakkinda yapilan bir aragtirmadir. Allah’in zatin1 arastirmak
ise hem ser’an yasaklanmistir hem de muhaldir/imkénsizdir. Bu nedenle
tiim kelamcilarin Allah’in sifatlar1 hakkinda yaptiklari arastirmalar, yer-
siz ve kesinlikle yanlis bir arastirmadir. Allah’in sifatlari, tevkifi/haber
vermekle alakalidir. Kati nasslarda ne kadar zikredildi ise biz de o kadar
konusabiliriz. Kati nasslarin disina ¢ikamayiz. Kati nasslarin bildirdigine
ilave yapmamiz, agiklamalarda bulunmamiz caiz degildir.



MUSLUMAN FELSEFECILER

Felsefi meseleler ilahiyatla ilgili konularda Miisliimanlar arasina sizdi-
ginda, Hasan Basri, Gaylan ed-Dimegki ve Cehm Bin Safvan gibi bir kisim
alimler, Emevi asrinin sonlari ile Abbasi asrinin baslarinda bir¢ok farkl
kelami meselelerle karsi karsiya geldiler. Onlardan sonra gelen alimler,
Aristo mantigin1 6grendiler. Terciime edildikten sonra kendilerini bazi
felsefi kitaplara verdiler. Boylece kelami meselelerde arastirma sahasi ge-
nisledi ve bilinen kelam ilmini arastirir oldular. Vasil b Ata, Amr Bin
Ubeyd, Ebu Huzeyl el-Allaf ve Nazzam gibi sahsiyetler bunlarin basinda
gelmektedir. Ancak bunlarin yapmakta olduklari felsefi calismalar kamil,
eksiksiz bir felsefi calisma olmayip sadece felsefi diislincelerin genisletil-
mesi cercevesinde yapilan calismalardi. Hatta felsefedeki farkl goriislersi,
biitiin felsefi konular1 degil, takip ettikleri, ilgilendikleri meselelerde her
felsefi grubun gorisiinii 6grendiler. Bazi felsefi arastirmalarla sinirh kal-
malarinin 6tesinde Kur’an’a imanla baghydilar. Bu nedenle onlar
Islam’dan ¢ikmadilar. Sadece delil getirme sahasini genislettiler ve ken-
dilerini deliller konusunda tamamen serbest biraktilar. Ancak onlarin bu
calismalari imani kuvvetlendirici ispatlar getirmede ve Allah’1 her seyden
tenzih etmeye 6zen gostermede agirlik kazaniyordu. Bu nedenle, bazi go-
riislerinde farklilik olmasina ragmen onlarin hi¢birinde inanglardan
sapma goriilmedi. Onlarin hepsi Islam’1 savunan Miisliiman kimselerdi.

Kelamcilardan sonra, cemaat veya mezhep olacak seviyeye ulasama-
yan, her ne kadar bireysel seviyedeki baz1 giizel arastirmalari olduysa da
grup olarak Miislimanlardan tabileri bulunmayan birtakim kimseler
geldi. Iste kelamcilardan sonraki bir dénemde Islam topraklarinda Miis-
liimanlar arasinda viicut bulan ve “Miisliiman felsefeciler” olarak isimlen-
dirilen kimseler bunlardir. Goriinen o ki bu kisilerin Miisliimanlar ara-
sinda yer bulmasini saglayan sey, o asirda felsefi disiinceler ve felsefi ki-
taplarla tanismanin insanlara bu arastirmalari sevdirmesidir. Bu durum
bazi kisilerin bu diisiincelerde genislemelerine neden oldu. Felsefeyi de-
rinlemesine ve genis bir sekilde, her seyde, her diisiincede, her yoniiyle
kapsaml bir sekilde incelediler. Biitlinliyle ona yoneldiler. Felsefeden
onemli bir boliimi hazmetmeleri onlara felsefi diisiinebilme ve felsefi so-
nuglar ¢ikarabilme yeterliligini kazandirdi. Miislimanlar arasinda felse-
fecilerin bulunmasi, 6zellikle felsefi konularda ve 6zel bir sekilde Yunan
felsefesi tizerinde yapilan bu genis ve derin inceleme ve arastirmalarin
sonucudur. Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan ilk Miisliiman filozof hicri
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260 yilinda vefat eden Yakub el-Kindi'dir. Daha sonra bunu diger Miislii-
man filozoflarin ¢ikisi izledi. Buna gore kelamcilarin takip ettikleri metot,
arastirmalarin, miinazaralarin ve tartismalarin konusu héline gelerek
egemen olduktan sonra ancak, Islam topraklarinda Miisliiman felsefecile-
rin varligina rastlandi. Felsefe kelamcilar ve alimlerden bir¢ogunun go-
zlinde biiyiidii. Ancak bundan 6nce Miisliimanlardan hig¢bir kimse filozof
olmamistir. Béylece Islam topraklarinda Miisliimanlar arasinda kelamci-
lar ve felsefeciler ortaya ciktl. Ancak kelamcilarla felsefeciler arasinda
fark vardir. Kelamcilar sadece birtakim felsefi diisiincelere asina idiler.
Felsefeciler ise felsefede alimdirler. Bu nedenle felsefeciler, kelamcilari
cahil kimseler olarak gortrler. Kelamcilar: safsataci ve cedelci kimseler
sayarlar, felsefeciler ise akledilebilen seyleri dogru bir felsefi arastirma
ile akli olarak arastirirlar.

Hem kelamcilar hem de felsefeciler, ilahiyat hakkinda arastirma yap-
mislardir. Ancak kelamcilarin metodu ile felsefecilerin metodu arasinda
fark vardir. Bu farklar su sekilde 6zetlenebilir:

1. Kelamcilar iman kaidelerine inandilar, onlarin dogrulugunu kabul
ettiler ve iman ettiler. Sonra inandiklari seyleri akli kanitlarla delillendir-
meye bagsladilar. Mantiki kanitlarla akidevi konular hakkinda akli olarak
delil getiriyorlardi. Akidelerini ispat etmek icin mantiki tslép ile akli
aragtirmayi esas aliyorlard. IslAm’in temel kurallarina inandiklan igin,
iman ettikleri hususlar1 ispat etmede kanitlar ve deliller iiretiyorlar, olus-
turuyorlardi.

2. Her ne kadar arastirmalarinda kelamci ve felsefecilerden Miisliiman
olanlara cevap vermeleri belirgin ise de kelamcilarin arastirmalari ister -
anlayis farkliligindan dolay: birbirine muhalif olan; Mutezile, Miircie, Sia
ve Hariciler gibi- Misliiman gruplara karsi olsun isterse Hiristiyan, Ya-
hudi, Mecusi vb. Miisliiman olmayan gruplara karsi olsun akidelerini sa-
vunmaya dayali ve karsitlarinin goriislerinin ¢iiriitiilmesi ile ilgili konula-
rin arastirilmasi ile sinirh kalmistir.

3. Islami goriislerle celismesi ve farkhiliklar arzetmesi ile birlikte ke-
lamcilarin aragtirmalar Islami arastirmalar sayilir. Kelamcilardan her-
hangi bir grubun goériisiine inanan Miisliiman, IslAmi bir goriise inanmis
sayilir ve inandiklarina Islami akide olarak itibar edilir.

Kelamcilarin metodunun 6zeti iste budur. Felsefecilerin metodunu ise
su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:
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1- Felsefeciler soyut meseleleri arastirirlar. Arastirmalarinin metodu
ve temel diregi, meselelere kanitlarin da isaret ettigi gibi bakmaktir. ila-
hiyat konusuna bakislar1 ise “mutlak varliga” ve “mutlak varligin zatinin”
gerektirdigi hususlara bakistir. Onlar, olaylara kanitlarin ulastirdigi bir
bakis acisi ile bakarlar ve bu yol lizere adim adim yiiriiyerek ulasabildik-
leri sonuca kadar giderek vardiklari sonuca inanirlar. Felsefeden maksat
ve felsefenin temeli de budur. Felsefecilerin yaptiklari arastirmalar iceri-
sinde her ne kadar Islam’la alakali baz1 konulara rastlanilsa da arastirma-
lan sirf felsefi arastirma olup islam’la alakasi yoktur. Onlar genelde, 61-
mek ve yeniden dirilmek, su andaki beden ile yeni bir hayata baslamak
gibi nakle dayanan dogrulugu veya yanlishgi hakkinda akli deliller geti-
rilmesi miimkiin olmayan hususlari, arastirmalarina konu edinirler. Cogu
kere Yunan felsefesindeki baz1 goriisleri, sahip olduklar: Islam akidesin-
den etkilenerek agiklar ve herhangi bir meseledeki hiikkmii bu esasa gore
verirler. Yine cogu kere birtakim felsefi meselelerle islami meseleleri bir-
birine uyumlastirmaya ¢alisirlar. Ancak onlarin bu davranislari, Miisli-
man olmalari ve islam’dan etkilenmelerinin tiriiniidiir. Fakat felsefeciler,
kelamcilarda oldugu gibi diisiincelerine islam’1 esas alarak fikri bakimin-
dan Islam’dan etkilenmis kimseler degildirler. Onlarin islam’dan etkilen-
meleri ile Hiristiyan felsefecilerin Hiristiyanliktan ve Yahudi felsefecilerin
Yahudilikten etkilenmeleri arasinda biiylik benzerlik vardir. Arastirma
esnasinda ortaya konulan konularin, eskiden kalan mefhumlarin kalinti-
larindan etkilenmesi elbette ki kacinilmazdir. Ancak felsefecilerin iize-
rinde yiirtidiikleri esas “mutlak varlik” ve “mutlak varligin zatinin” gerek-
tirdigi hususlar oldugu halde onlar, gercekte Yunan felsefesinin etkisinde
kalmislardir. Diistince yapilar1 Yunan felsefesine gore sekillenmistir. Fel-
sefi disiincelerini Yunan felsefesinde iyice olgunlastiktan sonra yazmis-
lardir. Ortaya koyduklari felsefelerin Islam’la herhangi bir bag1 da yoktur.

2- Miisliiman felsefeciler, islam’1 savunma pozisyonunda olmamuslar-
dir. Sadece birtakim hakikatlerin kabullenilmesi ve delillerle ispatlan-
masi ile ugrasmiglardir. Her ne kadar Isldim’dan etkilenmiglerse de
Islam’a ters diisen sdylemlerin reddedilmesi ve bunlara karsi [slam’in sa-
vunulmasi gibi konulara girmemislerdir. Arastirmalarinin temelini akli
arastirmalar olusturmakta ve her seyde akla dayanmaktaydilar.

3- Miisliiman felsefecilerin aragtirmalar Islim disi arastirmalardir.
Islam’la alakasi olmayan sirf felsefi arastirmalardir. Arastirmalarinda
Islam’a yer yoktur. Dolayisiyla ortaya koyduklan goériisler Islami gériisler
sayllmadig1 gibi Islam kiiltiiriinden de sayilmaz.
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Iste kelamcilar ile Miisliiman felsefeciler arasindaki fark bunlardir.
Miisliiman felsefecilerin gergek yiizii de budur. Ancak ne yazik ki gercegin
tam tersine Islam’a sokulan aldatmacalarin etkisi ile Kindi, Farabi, Ibni
Sina vb. Miisliiman felsefecilerin ugrastiklan felsefeler “Islam felsefesi”
olarak isimlendirilmistir. Oysa bunlarin felsefelerinin Islam’la herhangi
bir sekilde bag1 olmadig1 gibi, temel yapisi ve detaylari itibari ile de
Islam’la tamamen celisen felsefelerdir. Bunlarin felsefelerinin temelde
Islam’la celisen tarafi, kdinat otesi/metafizik konulari yani “mutlak varlik”
hakkindaki arastirmalarinda gériiliir. Oysa islam bunlarin tersine kainat
hakkinda yalnizca hissedilebilen nesneler iizerinde arastirma yapilma-
sina izin verirken, Allah'in zat1 ve kdinat 6tesi konular hakkinda arastirma
yapmay1 yasaklamakta ve naklen bildirilenlere stiphesiz bir sekilde tes-
lim olmay1 emretmektedir. Aklin bu alanlarda herhangi bir arastirma
yapmasina izin vermeden eksiksiz ve fazlasiz emredilenler sinirinda ka-
linmasini istemektedir. Miisliiman felsefecilerin detay konularda islam’la
celisen diistinceleri ise IslAm’in kiifiir saydig1 bircok konu hakkindaki
arastirmalarinda gorilir. Evrenin ezeli ve kadim (baslangicinin ve sonu-
nun bulunmadigl) oldugu, cennet nimetlerinin maddi degil ruhi oldugu,
Allah’in esyanin detaylarini bilemeyecegi gibi islam nazarinda kesinlikle
acik kiifiir sayilan konulari, arastirma ve diisiincelerinde gérmek miim-
kiindiir. Bu kadar acik geliskilere ragmen nasil olur da bunlarin ortaya
koyduklan felsefeye “Islam felsefesi” denilebilir? Kaldi1 ki mutlak olarak
Islam’da felsefe yoktur. islam’in hissedilebilen seyler hakkinda akli aras-
tirma yapilmasina izin verip, duyularla algilanamayan metafizik konular
hakkinda akli arastirma yapilmasini yasaklamasindan dolayi islam, biitiin
felsefi arastirmalardan uzaktir ve apayri bir yol takip etmektedir.
Islam’da felsefi aragtirmalarin varhigina dair herhangi bir ihtimal dahi
yoktur. Bu nedenle “Isldm felsefesi” diye bir sey séz konusu degildir.
Islam’da Kur’an-1 Kerim ve nebevi Siinnet ile ilgili arastirmalar vardir.
Akide, hiikiimler, emir, nehiy ve haberler olmak iizere islim’in aslh sadece
Kur’an ve Stinnet’tir.



NEBILER VE RASULLER

“Nebi” ve “Rasul” birbirinden farkl iki kelimedir. Ancak bu iki kelime,
seriatin, kendilerine vahyedilmesinde birlesmektedir. Nebi ile rasul ara-
sindaki fark sudur: Rasul, kendisine seriat vahyedilen ve bu seriat1 teblig
etmekle emrolunmus kimsedir. Nebi ise kendisinden baska rasullerin se-
riat1 kendisine vahyolunan ve bu seriat1 teblig etmekle emrolunan kimse-
dir. Rasul bizzat kendisine vahy edilen seriati teblig etmekle emrolunan
kimsedir. Nebi ise kendi disindaki bir rasule emredilen seriat1 teblig et-
mekle emrolunan kimsedir. Kadi el-Baydavi:

(o5 Y5 Iy e 8 (e Wl g

“Senden dnce gonderdigimiz hi¢ bir rasul ve hicbir nebi yoktur
Ki...” [Hacc Suresi 52] gyetinin tefsiri hakkinda soyle demektedir: “Rasul; Al-
lah’in yeni bir seriatla gonderdigi ve bu seriata insanlari davet eden kimse-
dir. Nebi ise kendinden édnceki seriati dogrulamak icin Allah’in génderdigi
kimsedir.” Efendimiz Musa Aleyhi’s Selam nebidir. Clinkii O’na seriat vah-
yedilmistir. Ayni1 zamanda rasuldiir, ¢iinkii kendisine vahyedilen seriat
O’na ait bir risalettir. Efendimiz Harun Aleyhi’s Selam nebidir. Ciinki ken-
disine bir seriat vahyedilmistir. Fakat Harun Aleyhi’s Selam Rasul degildir.
Ciinkii teblig etmekle emrolundugu seriat kendi seriati degil Musa
Aleyhi’s Selam’in seriatidir. Efendimiz Muhammed SallAllahu Aleyhi ve
Sellem nebidir. Ciinkii O’na seriat vahyedildi. Ayn1 zamanda da rasuldiir.
Clinkii O’'na vahyedilen seriat O’'na ait risalettir. “Risalet” kullarin ihtiyaci
olan diinya ve ahiret isleri ile ilgili ¢ézlimlerin agiklanmasi i¢in kullar ile
Allah arasinda kulun elcilik yapmasidir. Hikmet de, maslahatlarin ve hik-
metlerin olmasindan dolay1 bir rasuliin gonderilmesini gerektirmektedir
ve rasullerin gonderilmesi de fiilen gerceklesmistir. Allahu Teal3, iman ve
taat ehlini cennet ve sevap ile miijdelemesi, isyan ve Kkiifiir ehlini de ates
ve azap ile uyarmasi, diinya ve ahiretislerinden ihtiya¢ duyduklari husus-
lar1 agiklamasi icin insanlar icinden insanlara el¢iler gondermistir. Clinki
akil, insani ve insanin ihtiyaclarini kusatmaktan, tespit etmekten aciz ol-
dugundan nebi/rasul gondermekten baska yol yoktur. Allah, nebilerini ve
rasullerini olagantistii mucizelerle desteklemistir. Clinkli mucize, niibiiv-
vet iddiasinda bulunan Kkisinin elinde, rasulliigiini inkar edenlere karsi
gosterecegi ve inkar edenleri benzerini getirmekten aciz birakacagi ola-
ganusti bir istir. Rasul olan kimse mucize ile desteklenmeseydi soziinii
kabul etmek gerekmezdi ve risalet davasinda dogru olan ile yalanci olan
birbirinden ayirt edilmezdi. Mucize goriildiigiinde, normal insanda bdyle
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bir sey goriilemeyecegi icin, bu mucizeyi gorerek ikna olan kimsenin mu-
cizeyi gosteren kimseyi kesinlikle tasdik etmesi gerekir.

Nebilerin ilki Adem Aleyhi’s Selam ve sonuncusu da Muhammed SallAl-

lahu Aleyhi ve Sellem’dir. Adem Aleyhi’s Selam’in niibiivveti kitap ile sabit-
tir. Zira Allahu Teala séyle buyurdu:

Cadllall I Goae O3 a5 O & 5h5 430 il i &
“Allah Adem’i, Nuh’u, ibrahim ailesi ile imran ailesini secip alem-
lere iistiin Kild1.” [Al-i imran Suresi 33]
Gy adle AL SEL £ s 5a8 435 A0 Lak g
“Adem Rabbine isyan etti ve yolunu sasirdi. Rabbi yine de onu se-
cip tovbesini kabul etti ve O’'na dogru yolu gésterdi.” [Taha Suresi 121-122]

[6&a)] kelimesi, onu secti demektir. Yine Kur'an Adem’e emredenin ve
O0’nu yasaklayanin Allah olduguna delalet etmektedir.
B5al o3h Lo V5 Ll Gia 132 5 Lo S5 a5 il L ol ik
“Dedik ki: Ey Adem sen ve esin cennette kal, orada olandan iste-
diginiz yerde bol bol yiyin, yalniz su agaca yaklasmayin!” [Bakara Suresi 35]
Bu nedenle kesinlikle Adem zamaninda ondan baska nebi yoktur. O,
baska seyle degil vahiy ile nebidir. Ciinkii “nebi” kendisine bir seriat vah-
yedilen kimsedir. Her emir ve yasak seriattir. Adem’e de vahyedildigine
gore dyleyse Adem de nebidir. Aymi zamanda niibiivveti, Tirmizi'nin Ebu
Said el-Hudri kanaliyla rivayet ettigi su hadisle de sabittir:
B3 b 431 3835 1 e Loy D88 Y5 208 8150 sy 588 V5 Aalall a5 A9 5 S
A RSREN R |
“Ben kiyamet giiniinde Adem’in cocuklarinin efendisiyim. Hamd
sancaginin elimde olmasindan, Adem ve disindaki biitiin nebilerin be-
nim sancagimin altinda olmasindan baska éviinme yoktur.” [Tirmizi] Sa-
habe de Adem’in nebi oldugu iizerinde icma etmistir.

Nebi oldugunu iddia eden ve mucize gésteren Muhammed SallAllahu
Aleyhive Sellem’in Nebiligine gelince: Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem’in nliblivvet ¢agrisi, kesin bir sekilde tevatiiren bilinmektedir. Mucize
gostermesi ise belagatlarinin zirvesinde olan biitiin Arap edebiyatgilarina
Kur'an ile meydan okumasi ve onlarin da Kur'an'daki en kisa sureler gibi
bir sure getirmekten bile aciz oluslar1 Allah'in kelaminda agik¢a ortada-
dir. Hatta onlar Ka'b gibi belagat ve fesahat bakimindan zirvede olmala-
rina ragmen so6zle ve belagat ile cevap vermek yerine kuvvetle ve kilicla
karsi koydular. Rivayetleri aktarma imkaninin ¢okluguna ragmen hig
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kimseden onlardan hicbirinin Kur’an’in en kisa suresine bile yaklasabile-
cek bir seyi getirdigi nakledilmemistir. Bu da Kur’an’in Allah katindan in-
dirilmis bir kitap olduguna ve Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in
niibiivvet davasinin yakin bir sekilde dogru olduguna delalet etmektedir.

Nebilerin ve rasullerin sayisi bilinmemektedir. Clinkii Allahu Teala
Kur’an-1 Kerim’de Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e sdyle demekte-
dir:

“Andolsun ki, senden 6nce de rasuller gonderdik. Onlardan Kki-
mini sana anlattik kimini anlatmadik.” Mi'min Suresi 78] Her ne kadar bazi
hadislerde nebilerin ve rasullerin sayilar1 hakkinda rakamlar veriliyorsa
da bu hadislerin tamami ahad haber oldugundan bunlarin akide ag¢isin-
dan degeri yoktur. Ahad haberler fikih usiliinde belirtilen sartlarin tama-
min biinyesinde toplamakla beraber ancak zan ifade ederler. itikatta ise
zanna itibar edilmez. Bu nedenle kesin olmasi nedeniyle Kur’an-1 Ke-
rim’de gecen haberlerle yetinilir. Ayrica rasullerin ve nebilerin sayilarini
belirten miitevatir hadislere de rastlanmamistir. Allahu Teald Kur’an-1
Kerim’de ad1 gegen rasul ve nebiler hakkinda sdyle buyurmaktadir:

d\;u\d\_um”edce.\sduu\ ;Luuwub)déjjuﬁ‘;ce&\)\\AM\Lﬂ;idbj
UJJUU (sas il sy Sl 5 Gl 35505 458 (e B e LS 5 85 LS S G siig
Oudshs a5 Qe ) 5 Gl e O il 5 (e 5 (305 6 55 Cpineddl 3 S
L\Jm L_,,J\ eszl_\.m,) ('.M_\mlj agl3Als N_A_uaj f‘ﬁ"u Sas Cpalad) s s NKG Uajlj
Gl Al shas 1418 o e Tl | K500 515 oaie G 6L (45 (o0 A 5 S ol
5315 &4l i Zbug
“Iste bu, bizim hiiccetimizdir. Onu kavmine Kkarsi ibrahim’e ver-
dik. Diledigimizi derecelerle yiikseltiriz ve muhakkak ki Rabbin ha-
kimdir, alimdir. Biz, O'na ishak’1 ve Yakub’u ihsan ettik. Her birini
hidayete erirdik. Daha énce de Nuh’u ve O’nun soyundan Davud’u,
Siileyman’y, Eyyub’u, Yusuf'u, Musa’y1 ve Harun’u hidayete erdirdik.
iste ihsan edenleri boyle miikafatlandiriniz. Zekeriya'yl, Yahya’yl,
isa’y1 ve ilyas’1 da. Hepsi salihlerdendir. ismail’i, El-Yesa’l, Yunus’u
ve Lut'u da. Her birini alemlerden iistiin kildik. Onlarin babalarin-
dan, ziirriyetlerinden, kardeslerinden kimini de. Onlan sectik ve
onlar1 dosdogru bir yola ilettik. iste bu, Allah’in hidayetidir ki kulla-
rindan diledigini onunla hidayete erdirir. Eger onlar da sirk kossa-
lard1 yapageldikleri seyler bosa c¢ikardi. Onlar, kendilerine Kkitap,
hikmet ve nebilik verdiklerimizdir.” [Enam Suresi 83-89]
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Gealliall be 38 liad 5 L 2hUIAAT 5 G plZal) G 08 JiH 135 G )35 e\l 3
“Ismail, idris ve Ziilkifl de. Onlarin her biri sabredenlerdendi ve
onlari rahmetimize kattik. Dogrusu onlar dogru kimselerdi.” [Enbiya8s-
86]
iels AblaT G I
“Medyen’e de kardesleri Suayb’1.” [Araf Suresi 85]
Al ablAT 358
“Semud’a da kardesleri Salih’i gonderdik.” [A'af Suresi 73]
135 sl de s
“Ad’a da kardesleri Hud'u gonderdik.” [Araf Suresi 65]
sl @ 55 il (A 231 il
“Ve demistik ki: Ey Adem, sen esinle birlikte cennette otur.” [Bakara
Suresi 35]
S0 ey JARD e 21380 Aea Gl s A0 Ok Saaa
“Muhammed, Allah’in rasuliidiir. Beraberinde bulunanlar da
kafirlere karsi zorlu kendi aralarinda merhametlidirler.” [Fetih Suresi 29]
Biitiin nebi ve rasuller Allah’tan aldiklar1 haberleri getirmektedirler. in-
sanlara 6giit verici olmalari ve dogru sézlii olmalari, onlarin risaletlerinin
ve niibiivcetlerinin manasi icerisindedir. Aksi takdirde risaletlerinin ve
gonderilislerinin bir anlami olmazdi. Onlar giinah islemekten masum ol-
duklar gibi tebliglerinde yalandan ve hatadan da masumdurlar. Allah’in
Kitabi’'nda veya Rasulullah’in miitavatir Siinneti’'nde risaletten sonra on-
lardan hig birinin masiyet isledigine dair herhangi bir delil varit olmamis-
tir. Varit olanlar da ya stibutu zanni olan hadislerde ya da delaleti zanni
olan ayetlerde gegcmektedir. Zanni ise masumiyete dair akli delille ¢elis-
mez.

Kur'an-1 Kerim’de Adem Aleyhi’s Selam’in Allah’in yemesini yasakla-
dig1 agactan yemesi ise diinyada insanlara risaletin tebligi edilmesinden
kaynaklanan masumiyetin gerekliligi ile celismez. Ciinkii Adem Aleyhi’s
Selam’in, cennette yaptig1 bu sey, sadece Allah’in bildigi bir hikmetten do-
layidir. Bu ise bagka bir konudur. Ciinkii masumiyet, risaletin diinyada in-
sanlara teblig edilmesi ile alakali bir konudur.



NEBILERIN GUNAH iSLEMEMELERI

Islam akidesi “Allah’a, meleklerine, kitaplarina, rasullerine, ahiret gii-
niine, kaza ve kaderin hayrinin ve serrinin Allah’tan geldigine inanmaktan
ibarettir” demek, “bunlarin disinda inanilmasi gereken seyler yoktur” de-
mek degildir. Bunlar esastir ve bunlarin disinda nebilerin ismeti gibi
akide ile ilgili konular da vardir. Nebilerin ismeti/glinah islememeleri, ne-
bilere iman konusuna dahildir. Nebilerin ismetinin delili nakli degil akli-
dir. Ciinkii nebinin niibiivveti ve rasuliin risaleti gonderildikleri insanlar
tarafindan hissedilebilir mucizelere dayanan bir delille aklen sabittir. Bu
nedenle nebilerin giinah islememeleri hususu da aklen sabit olmalhdir.
Clinkii glinah islememek, rasul ve nebilerin niiblivvetinin sabit olmasinin
gerektirdiklerindendir. Siiphesiz rasul ve nebilerin giinah islememeleri
meselesi aklin kaginilmaz kildig1 bir husustur. Ciinkii onlarin rasul ve nebi
oluslar1 Allah’tan aldiklarini teblig etmekte masum olmalarini gerektir-
mektedir. Tek bir konuda bile giinah islemelerine imkan olursa elbette ki
bu her meselede catlaklar getirir. Bu durumda da niibiivvet ve risalet ta-
mamen yok olur, gider. Bir sahsin Allah'in nebisi veya Allah tarafindan
gonderilen bir rasul oldugunun sabit olmasi, onun Allah’tan aldiklarini
tebligde masum olmasi demektir. Onun teblig etmedeki ismeti kaginil-
mazdir. Dolayisiyla onlarin masumiyetini inkar etmek, getirdigi risaleti
ve niibiivvetini inkar etmek sayilir. Buna gore nebi ve rasuller tebligde
hatadan masumdur. Ciinkii nebi ve rasuliin tebligdeki masumiyeti, aklin
her nebi ve rasulde bulunmasini kaginilmaz kildig sifatlarindandir.

Nebi ve rasullerin Allah’in emrettigi ve yasakladig fiiller agisindan
masumiyetleri, onlarin kesinlikle biiyiik glinahlar islememeleri esasi
tizere akli delile dayanmaktadir. Kesinlikle biiyiik giinahlar islemezler.
Clinkii bilyiik giinahlardan birini yapmak giinah islemek demektir. itaat
parcalanmadig1 gibi masiyet/giinah islemek de parcalanmaz. Herhangi
bir giinah islenirse bu durum teblige zarar verir, risalet ve niibiivvetle de
celisir. Bu nedenle rasuller ve nebiler Allah’tan aldiklarini tebligde ma-
sum olduklari gibi biiyiik glinahlar1 islemekten de masumdurlar. Kiigiik
giinahlar agisindan masum olup olmamalari hususunda ise alimler ihtilaf
etmislerdir. Bir kisim adlimler bu tiir fiillerden dolay1 masum degildirler,
¢linkii bunlar masiyet/glinah sayilmaz, demektedirler. Bir kisim alimler
ise kii¢lik olanlardan da masum olurlar, ¢iinkii kiiciikler de masiyet sayilir
demektedirler. Dogru olan ise kesinlikle yapilmasi veya yapilmamasi is-
tenenler, yani bitiin farzlar ve haramlar acisindan tamamen masum ol-
duklardir. Yani onlar ister biiyiik olsun ister kii¢iik olsun vacip/farz olan
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bir fiili terk etmekten ve haram olan bir fiili de islemekten masumdurlar.
Diger bir ifade ile masiyet olarak isimlendirilen ve masiyet oldugu dogru-
lanan tiim fiilleri islemekten masumdurlar. Bunlarin disinda mekruhlar
veya menduplar ve evla olana aykiri fiillerden dolayr masum degillerdir.
Clinkii bu tir fiiller akli delile gére niibiivvet ve risaletle celismemektedir.
Dolayisiyla mekruh olan bir fiili yapmalar1 veya mendub olan bir fiili terk
etmeleri herhangi bir giinahi gerektirmedigi i¢in caizdir. Miibah olanlarin
bazisini yapip bazisini yapmamalari gibi evla olana aykiri bir fiili yapmak
onlar icin caizdir. Clinkii bunlar biitlin yonleriyle masiyet kelimesinin
mefhumu icerisine girmemektedir. Onlarin rasul ve nebi oluslari ve akil
bunlar1 gerektirmektedir. Bununla birlikte Rasuliimiiz Muhammed Sal-
[Allahu Aleyhi ve Sellem’in mekruh bir fiil islemedigine dair akli delilin
yani sira Kur’an-1 Kerim’de nakli deliller gelmistir. Rasul SallAllahu Aleyhi
ve Sellem gerek farz gerek mendub gerekse miibah olsun sadece Allah’tan
gelen vahyi yerine getirmistir. Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

s ) i )

“Ancak bana vahyolunana tabi olurum.” [Ahkaf Suresi 9]

5 be el oAb e 81 ) 8

“De ki: Ben ancak Rabimden bana vahyolunana uyarim.” [Araf Suresi
203] Ayrica Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem, Miisliimanlar icin bir 6rnek-
tir. Nitekim Allahu Teala sdyle buyurmustur:

) 5aiia Az 2810 L b 5048 (550 280 g

“Rasul size neyi getirdiyse onu alin, neyi yasakladiysa onu da bi-
rakin.” [Hasr Suresi 7]

“De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sev-
sin.” [A-i imran Suresi 311 Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in fiillerine iliskin
olarak tesriden varit olanlar, s6zlerinin varit olmasi gibidir. Zira bunlarin
hepsi, Allah’in emrine itaat etmek tlizere vahiy ile olmustur. Bu nedenle
Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in fiilleri, haram veya mekruh olamaz.
Ancak evla olanin aksini yapmasi caizdir. Ciinkii evla olanin aksini yap-
mak, miibahlar kapsamina girer.

Bununla birlikte nebi ve rasullerin masum olmasi, ancak vahiy ile nebi
veya rasul olmalarindan sonra miimkiindiir. Niibiivvet ve risaletten énce
ise diger insanlar i¢in miimkiin olanlar onlar i¢cin de miimkiindiir. Clinkii
masumiyet, niibiivvet ve risalet icin s6z konusudur.



VAHIY

Vahiy de akaide ait konulardan olup Miisliiman’in vahye inanmasi
farzdir. Vahyin delili akli degil naklidir. Ciinkt vahiy, hissin algilama sa-
hasina girmedigi icin kesinlikle akilla ispat edilemez. Vahyi akilla ispat et-
meye calismak yanlis bir cabadir. Hislerin algilama sahasi igerisinde ol-
madigi icin vahyin akil yoluyla ispati miimkiin degildir. Bu nedenle vahyin
delili akli degil naklidir. Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e vahyin geldigi,
Kur’an’in kati nassiyla sabittir. Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

ASaD 5y e 80 QS G ) 5 ) o 5 S
“Aziz, Hakim olan Allah sana da senden 6ncekilere de iste boyle
Vahyeder_" [Sura Suresi 3]
G ol (e a5 ) a5 K 5
“Iste boylece sana da emrimizden bir ruh vahyettik.” [Sura suresi 52]
S Y 3 G sl (e Ghi kg
“Kendiliginden konusmaz O. Yalnizca kendisine ilka edilen bir
vahiydir_" [Necm Suresi 3-4]
3k (e Gl ¢ b ) Wl LS ) i si )
“Nuh’a, O’'ndan sonra gelen nebilere vahyettigimiz gibi, siiphesiz
sana da vahyettik.” [Nisa Suresi 163]
CaSIall 5 55 80 685 (A Dl Gl (A4 e gl
“Sana vahyedilene uy. Allah hiikkmiinii verinceye kadar sabret.”
[Yunus Suresi 109]

Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e vahiy li¢ sekilde iniyordu. Va-
hiy tiim nebilere bu hallerden birisi ile geliyordu. Bunlarin disinda vahyin
gelis sekli yoktur. Vahiy ile ilgili biitiin haller bu ii¢ halin kapsami icerisine
girer. Allahu Teala vahyin gelis hallerini Kur’an’da sinirlandirarak agikca
belirtmis ve séyle buyurmustur:

B L 4sdl oa sl Y005 O 3 las o155 (e 5 A5 W) 400 AIG ) a8 g

“Bir beser icin Allah'in kendisiyle konusmasi olacak sey degildir.
Ancak ona vahiyle yahut perde ardindan yahut da bir el¢i génderir
de, izniyle diledigini vahyeder.” [SuraSuresi51] Yani Allahu Teala bir kim-
seyle ancak vahyederek, perde arkasindan isittirerek veya el¢i géndere-
rek konusur. Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e vahiy iki sekilde gel-
mekteydi. Kendisine vahyin nasil geldigi sorusuna séyle cevap vermistir:
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“Bazen zil sesi seklinde gelir ki bana en agir geleni budur. 0 hdl
benden gider gitmez melegin bana séyledigini kavramis olurum. Kimi
zaman da melek bana bir insan sekline biirtinerek gelirdi. Benimle ko-
nusur ve ben séyledigini iyice bellerdim.” [Buhari Aise kanalyla tahrig etti] By ki
hal asagidaki sekildedir:

1- Vahiy meleginin Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e isaretle /konus-
maksizin ilka yoluyla vahyetmesi: Nitekim Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve
Sellem melegin gonliine ilka etmesini bir hadiste s6yle belirtmektedir:
ol Ll a1 5808 a5 1685, (RES s 0l & g8 HAT o ) b 0 w’{iﬂ‘ z358)

AR N AP

“Bir kimse kendisi icin takdir edilmis rizkini ve ecelini tamamla-
madikga kesinlikle 6lmeyecegini Ruhu’l Kudiis benim génliime iifledi.
Allah’tan korkun ey insanlar ve Allah’tan isterken en giizel bir sekilde
isteyin, rizkinizi mesru yoldan gézetin.” [Razinve Hakim] Jykuda iken de va-
hiy gelirdi. Bu da Allah’tan bir vahiydir. Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e
hem uykuda hem de uyanikken vahyolunurdu. Uyanik halde iken bir se-
yin ilham edilmesidir. Bir seyin uykusunda riiya yoluyla gdsterilmesi de
ilhamdir. Miiminlerin annesi Aise RadiyAllahu Anhd'nin dedigi gibi:

s Y1635 538 Y OIS a5 (b Hallall 320 iy e &1 (lia  J505 554 6 0]

“Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e vahyin baslangici uykuda
sadik riiya gérmekle olmustur. Sabahin aydinligi gibi cikmayan hi¢cbir
riiyasi yoktur” [Buharive Muslim] Bazen Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem
vahyin geldigini hisseder ancak o farkedilmezdi. Aise RadiyAllahu
Anhd’dan: “Haris Bin Hisam Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e: Ey Al-
lah’in Rasulti, vahiy sana nasil geliyor? diye sordu. Rasulullah SallAllahu
Aleyhi ve Sellem soyle dedi:

“Bazen zil sesi seklinde gelir ki bana en agir geleni budur. O hdl
benden gider gitmez melegin bana séyledigini kavramis olurum.” Bv
hari] [ste bu cesit vahiyler: ilham, uyku, konusma olmadan gizlice verme
gibi hallerin hepsi Allahu Teald'nin:

G5 )
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“Ancak vahiyle.” [suraSuresi 51] gyetinin kapsamina girmektedir. Ciink
liigatte [ ~s] demek “bir kimseye isaret etti”, “Allah ona ilham etti” anla-

mina gelmektedir. Yine Allahu Teala soyle buyurmaktadir:
JA ) & a5l
“Rabbin ariya vahyetti.” [Nahl Suresi 68] “Ariyqg vahyetmek”, ona ilham et-
mek, kalbine birakmak ve bal yapmasini ona 6gretmek demektir.

2- Melegin dili ile vahyin gelmesi: Vahiy oldugunu ve melek oldugunu
kesin olarak bildikten sonra Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in isitme yo-
luyla vahyi almasidir. Burada melekten kasit Cebrail’dir. Allahu Teala
soyle buyurmaktadir:

G2l G &0 &L e () 550 45 U

“Onu Ruhu’l Emin indirmistir senin kalbine ki uyaricilardan ola-
sin.” [Suara193-194] Bgylece Allah Cibril’i gonderiyor ve Cibril Rasul ile konu-
suyor. Rasul O’'nun soéziini isitiyor ve ezberliyordu. Nitekim Aleyhi’s Se-
lam soyle demistir:

“Bazen de melek bana insan suretinde sekillenir ve benimle konu-
sur. Dediklerini bellerim.” [Buhari Aise kanaliyla tahri¢ etti] Yine Ebu Hurayra’dan
soyle dedigi rivayet edilmistir:

Al e G 08 Syl L A 0 5 866 G g 156 Al e a i 20 0
ay 4 & V5l a8 O ADLY) J6 OLY) e 08 cally Gy alli3 adlil 3 4iMla
Al a8 S8 A 358 G 08 LAY b 08 (lima) a sl s Ala g 50l 53N 5355 S5l
Lkl fe @il Bl G alel e I L OB de 0l Jia J6 & 436 515 08
LAV SE S ) el Y Gead g N a0 ) Ble ) O3 135 S AR el 1)
Oayis 130 68 (s 1505 a8 650 O 3l 2 Ay ae ) dle sie b ) sy e & JTia
FATRERHESIHEN

“Bir giin Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem insanlar arasinda
iken bir adam geldi ve ona: Iman nedir? dedi. Rasulullah: Allah’a, me-
leklerine Allah’a kavusmaya (ahiret giiniine), rasullerine ve éldiikten
sonra dirilmeye inanmandir, dedi. Adam: Islam nedir? diye sordu-
gunda Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem: Allah’a ibadet etmen ve
O’na ortak kosmaman, namaz kilman, farz olan zekdti vermen, rama-
zan orucunu tutmandir, dedi. Adam: Ihsan nedir? diye sorunca Rasu-
lullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem: Sen gérmesen de seni gériiyormus
gibi Allah’a ibadet etmendir. Siiphesiz ki O seni goriir, dedi. Adam: Ki-
yamet ne zaman? deyince, Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem: Sorulan
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kisi sorandan daha bilgili degildir. Fakat onun sartlarindan bazila-
rini1 haber verecegim: Cariye kendi efendisini dogurdugu, deve coban-
lar1 binalar1 yiikselttikleri zaman. Bes sey vardir ki Allah’tan baskasi
onlari bilmez, dedikten sonra: ‘Kiyamet saatinin bilgisi siiphesiz ki Al-
lah katindadir’ayetini okudu. Adam sonra déniip gitti. Allah Rasulii:
O’nu bana getiriniz, buyurdu. O’nu getirmek iizere aradilarsa da bu-
lamadilar. Bunun iizerine Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem: Bu
Cibril'dir insanlara dinlerini égretmek icin geldi, dedi.” [Bubaril Ceb-
rail'in konustugu ve sdzlerinin isitildigi sekilde inmesi hadislerde zikre-
dildigine gore birkag¢ hdlde olmustur. Rasul’e vahyetmesi ki bu haldeki va-
hiy, melegin anlamlar1 Rasul’e sdzle ilka etmesidir. Béylece vahiy ya hem
lafizla hem de mana ile olur ki bu tiir vahy yalnizca Kur’an-1 Kerim’e has
bir 6zelliktir ya da yalnizca mana ile vahiy olup Rasul SallAllahu Aleyhi ve
Sellem’in kendi sozleriyle, fiiliyle veya siik{itu ile manay1 ifade etmesidir
ki buna da Siinnet denir. Hadis-i Kudsi de Siinnet’tendir. Ciinkii manasi
Allah’tan gelen bir vahiy olup lafz1 ise Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem’dendir. Hadis-i Kudsi'nin lafizlar1 mutlak surette Allah’tan degildir.
Clinkii Allah’tan gelen lafizlar yalnmizca Kur’an’a hastir ve icazi da sabittir.
Her ne kadar Siinnet; ilham, uyku ve kalbe ilka etme yoluyla geliyorsa da
ayni zamanda uyanik halde veya Cibril'in Rasul ile konusmasi yoluyla da
gelmektedir. Kur’an ise ancak el¢i vasitasi ile gelmektedir. Ciinkii
Kur’anin lafizlar1 Allah’tandir. Kur’an’in vahyine nass teskil eden bircok
ayet gelmistir. Allahu Teala soyle buyurdu:

Gaoe Ui el tia 3 Al
“Iste boylece biz sana Arapc¢a Kur’an vahyettik.” [sura Suresi7]
Gall 5h sl (e ) a5 g3l
“Ve sana kitaptan vahyettigimiz kendisinden evvelkileri tasdik
edici olarak haktir.” [Fatr suresi 311 Ayette gecen <USll “Kitap”tan kasit

o

Kur’an’dir. Ayetteki [(«] kelimesi ise beyan i¢indir.
<3 S B ‘._0.“5 T g/
&b Gz 40 ASOBY AN a &l oa sl s
“Bu Kur’an bana, sizi ve ulastigl kimseleri de uyarmam i¢in vah-
yolundu_" [En’am Suresi 19]

AN 138 G R 51 Wy el Gl lile i (A

“Biz bu Kur’an’1 vahyetmekle sana Kissalarin en giizelini anlati-
yoruz.” [Yusuf Suresi 3]

Aal€) (5 Y 855 S (a0 (o5l s
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“Rabbinin kitabindan sana vahyolunani oku. O’nun sézlerini de-
gistirebilecek yoktur.” [Kehfsuresi 27] Ayette gecen [«5S] “Kitap” Kur’an’dur.
Yine vahiy hakkinda Siinneti de kapsayan genel ayetler gelmistir. Allahu
Teald’'nin su kavilleri gibi:

D ) (o2 e COER) 5

“Benim dogru yola ermem ancak Rabbimin bana vahyettigi sey
sebebiyledir.” [Sebe Suresi 50]

il 7 6 ) a sl LS atd) sl g

“Nub’a ve nebilere vahyettigimiz gibi sana da vahy ettik.” [Nisa Suresi
163]

&) Ge ) [ﬁ;\ L &
“Rabbinden sana vahyolunana tabi ol.” [En'am Suresi 106]

Eser yani hadislerde vahyin gelis seklini belirten iki durum bunlardir.

Uciincii hal ise Allah’in su kavlinde gecmektedir:
s 6153 Ga

“Ya da bir perde arkasindan.” [Sura Suresi 521 By tiir vahiy efendimiz
Musa Aleyhi’s Selam’da goriilmiistiir. Ayette isaret edilen bu durum da va-
hiyden bir parcadir ve Allah’'in bir perde arkasindan nebisi ile konusma-
sidir. Yani bazi 6zel adamlarina perde arkasindan konusan kimse gibi. Al-
lahu Teala bir perde arkasinda olup, O’'nun sesi isitilir, fakat sahs1/zat1 go-
riinmez. Allah’in Musa Aleyhi’s Selam ile konusmasi da bdyledir. Bir tek
olayin disinda Allah’in Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem ile perde ar-
kasindan konustugu varit olmamistir. Sahih bir hadiste gecen ve Necm
Suresi'ndeki ayetlerde de isaret edilen bu olay “Isra” ve “Mirac” olayidir.
Allahu Teala Necm Suresi’'nde s0yle buyurmaktadir:

4
EY

G5 B S T G e B by s 35e 53 ) B ddle
EG RPN R
“Ona cetin kuvvetlere sahip ve giiclii olan 6gretmistir. En yiiksek
ufukta iken dogruluvermis, sonra yaklasmis ve inmistir. Aralari iki
yay aralig1 kadar belki daha da yakin oldu.” [Necm Suresi 5-10] [sra ve Mirac
olayinin disinda Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e vahy ya ilham ya da
elci gonderilmesi yoluyla gelmistir. Hangi halde olursa olsun vahyin gelis
sekillerinin hepsi hiiccettir. Melegin s6zle veya isaretle Rasul’e haber ver-
mesi apacik bir vahiydir. ilham ve riiya da apacik vahiydir. Allah’in Nebi
ile konusmasi da vahyin ¢esitlerindendir. Bu vahy hem siibutu hem de de-
laleti kati nasslarda gegmesinden dolay1 kesin bir hiiccettir.



RASUL’UN MUCTEHIT OLMASI CAiZ DEGILDIiR

Efendimiz Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in bazi hiikiimlerde
ictihat ettigi ve ictihadinda hata yaptif1 ardindan da Allahu Teala’nin
O’nun bu hatasini diizelttigi s6ziintin anlami sudur: Efendimiz Muham-
med SallAllahu Aleyhi ve Sellem vahiyden alarak degil ictihat ederek in-
sanlara seriat1 teblig etmistir ve Islam seriatindan insanlara teblig ettik-
lerinin bir kismindan dolay1 masum degildir. Bu s6ziin tamami hem aklen
hem de ser’an batildir, gecersizdir. Efendimiz Muhammed SallAllahu
Aleyhi ve Sellem, diger nebiler ve rasuller gibi Nebi ve Rasul’diir ve Allahu
Teald’dan aldiklarim tebligde hatadan masumdur. Rasulullah SallAllahu
Aleyhi ve Sellem akli delille kesinlikle ismet sahibidir. Ustelik Rasul’iin
teblig ettiklerinin hem tamamini hem de ciiziyatini ancak vahy ile yapti-
gina delalet eden hem siibutu hem de delaleti kati ser’i deliller vardir. Ra-
sulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem ancak vahiyden aldig1 hiikiimleri teb-
lig ediyordu. Nitekim Allahu Teald Enbiya Suresi’'nde séyle buyurmakta-
dir:

Al ol ) 8

“De Kki: Ben ancak sizi vahy ile uyariyorum.” [Enbiya Suresi 45] Yanj, “Ey
Muhammed onlara, ben sizi ancak bana indirilen vahy ile uyariyorum, be-
nim uyarmam ancak vahy cercevesindedir, de” demektir. Allahu Teala
Necm Suresi'nde ise s0yle buyurmustur:

3 A5 ) 5h O el G (sl s

“0 kendiliginden konusmamaktadir. O'nun konusmasi ancak bil-
dirilen bir vahy iledir.” [Necm suresi3-4] Ayette gecen (3hi s “konugsmamak-
tadir” kelimesi olumsuz bir fiil olup umumiyet ifade eder. Dolayisiyla
Kur’an’1 ve Siinnet’i de icermektedir. Bu tabiri Kur’an ile tahsis edecek
Kur’an’da ve Silinnet’te bir delil bulunmamaktadir. Dolayisiyla ifade
umumi olarak kalir. Yani Rasul’iin tesriden konustuklarinin tamami va-
hiydir. Rasul’iin konustuklarini yalnizca Kur’an ile tahsis etmek dogru de-
gildir. Bilakis hem Kur’an’t hem de hadisi kusatici olarak kalmasi gerekir.
Nitekim ikinci ayet bunu teyit etmektedir:

st A3 Y) b O

“Onun konusmasi ancak bildirilen bir vahy iledir.” [Necm Suresi 4]

Rasul’lin Allah’tan alip teblig ettigi konularin, hem tesri ile alakali olan
ve hem de tesrinin disinda olan hiikiimler, akaid, fikirler ve nebilerin kis-
salar1 ile tahsis edilip ziraat, sanayi ve bilim gibi benzeri diinya islerinden
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sayilan vesileleri ve iisliplar1 kapsamamasina gelince: Bu tahsis su iki hu-
susta gorilmektedir:

Birincisi: Tesride onu tahsis eden diger nasslarin gelmesi. Nitekim
Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem hurma agaclarinin asilanmasi ko-
nusunda soyle demektedir:

Kl o3l
“Siz diinya islerinizi daha iyi bilirsiniz.” Mvsliml Yine Bedir Savasi’'nda
ordunun konaklayacagi yer hakkinda “Bu Allah’tan gelen bir vahiy midir
yoksa hile cinsinden bir savas taktigi midir?” diye Rasulullah SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’e soruldugunda Allah’in Rasuli sdyle demistir:
saally &oalls el 5
“Hayir! Bu harp ve hile tiiriinden bir gériistiir.” Hakim] [ste bu nasslar
vahyi, dlinya islerinin ve savas taktigi cinsinden olan konularin disindaki
seylere tahsis etmistir.

iKkincisi: Vahyin; tesri, akaid ve hiikiimlere ait konularla tahsis edildigi
acikca gorillmektedir. Stiphesiz ki O, bir el¢idir. Bu durumda da tahsis
eden sey s6z konusu olmakta ve umum/genellik siygasi ise genel olarak
kalmaktadir. Ancak tahsis biitiin konular1 degil yalnizca geldigi konulari
ilgilendirir. Evet, “Sebebin hususi olmasina degil lafzin umumi olmasina iti-
bar edilir” kaidesi dogrudur. Ancak sebepten kasit Kur’an'in niiziil sebe-
bini tegkil eden olaydir. Dolayisiyla konu, yalnizca ona has olmayip biitiin
olaylari kapsar. Ancak bu biitiin konular icin degil sadece kelamin konusu
icin gecerlidir. Vahiy bahsinin konusu ise uyarmaktir. Yani tesri ve hii-
kiimlerdir. Nitekim Allahu Teala s6yle buyurmustur:

Al ol ) b
“De Kki: Ben sizi ancak vahiy ile uyariyorum.” [Enbiya Suresi 45]
Gt 58 WY ) A )

“Bana sadece vahy olunuyor. Dogrusu ben ancak apagik uyarici-
yim.” [Sad suresi70] By ayetler, vahiyden kastin, Rasul’iin génderildigi inang-
lar, hiikiimler, teblig etmekle ve uyarmakla emrolundugu her sey oldu-
gunu aciklamaktadir. Bu nedenle vahiy, yiiriimek, konusmak yemek vb.
insan tabiatindan sayilan fiilleri ve tisliiplar1 kapsamayip tisléiplara, vesi-
lelere ve akaid ile hiikiimler kapsamina girmeyen benzeri hususlara degil
akaid ve ser’i hiikiimlerle alakali konulara tahsis edilir. Buna gore Rasu-
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lullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in getirdiklerinden teblig etmekle emro-
lundugu; kullarin fiilleri ve fikirlerle alakali seylerin tamami Allah’tan ge-
len vahiydir.

Vahiy, Rasul’iin fiillerini, s6zlerini ve siik(itunu kapsar. Clinkil bizler
ona tabi olmakla emrolunduk. Allahu Teala sdyle buyurmaktadir:
) 548 Al 28160 Lag 55048 J g5 280 g
“Rasul size neyi getirdiyse onu alin, neyi yasakladiysa onu da bi-
rakin.” [Hasr Suresi 7]

gff,i,agz F L LT e oy
Ma}u\&)\d}uj‘"ﬁeﬁugdﬂ
“Allah’in Rasulii’'nde sizin i¢in en giizel 6rnek vardir.” [Ahzab Suresi 21]

Dolayisiyla Rasul'lin sozleri, fiilleri ve siik{itu birer ser’1 delildir ve bunla-
rin tamami Allah’tan gelen bir vahiydir.

Efendimiz Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem Allah’tan kendisine
gelen vahyi aliyor ve onu teblig ediyordu. Isleri vahye gore ¢oziiyor, ke-
sinlikle vahyin disina ¢cikmiyordu. Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

AR P

“Ancak bana vahyolunana tabi olurum.” [Ahkaf Suresi 9] Yine A’raf Su-

resi’'nde soyle buyurmaktadir:
ERTYAIEAEY F: JEL -

“De ki: Ben ancak Rabbim tarafindan bana vahyolunana uyarim”
[Araf Suresi 203] Yani Rabbimin bana vahyettiginden baskasina asla uymam
demektir. Boylece Rasul’iin uydugu seyler vahiyle sinirlandirilmaktadir.
Bunlarin tamami genel olarak acik ve net seylerdir. Yalnizca Rasulullah
SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in teblig etmekle emrolundugu seyler vahydir.
Insanlara hiikiimleri agiklamada, tesride ve diger konularda Rasul’iin ha-
yati bu minval lzeredir. Zihar, lian ve bunlarin disinda bir¢ok konuda
hiikmii belirtmek icin Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem vahyin gelmesini
bekliyordu. Allah’tan vahiy gelmedikce bir mesele hakkindaki hiitkmi
soylemiyor, tesri ile alakali bir fiili yapmiyor veya siik{it etmiyordu. Bazi
zamanlarda Sahabe, kullara ait fiillerden bir fiille ilgili hitkmiin, bir sey
hakkinda goriis belirtmekle mi, iisl{ipla m1 yoksa vesile ile mi alakal ol-
dugunda karisikliga diisiiyorlar ve “Bu vahiy midir yoksa siira kapsamina
giren islerden midir ya Rasulallah?” diye soruyorlardi. Onlara bunun vahiy
oldugunu sdylediginde susuyorlard. Ciinkii yaptig1 seyin kendisine ait bir
davranis olmadigini biliyorlardi. Onlara, bunun siira ve goriis belirtme
cinsinden oldugunu sdylediginde Rasul ile tartisiyorlardi. Cogu kere de
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Bedir Savasi’'nda, Uhud’da ve Hendek Savasi’'nda oldugu gibi Rasul, Sa-
habe’nin goriisiine uyuyordu. Allah’tan aldig1 tebligle alakali olmayan ko-
nular hakkinda ise hurma agaclarinin asilanmasi hadisinde gectigi gibi
soyle diyordu:
s el o3 2

“Siz diinya islerinizi daha iyi biliyorsunuz.” Musliml Eger Rasulullah
SallAllahu Aleyhi ve Sellem tesri ile alakali konularda vahyin disinda ko-
nussaydi bir konuda hiikiim vermek icin vahyin gelmesini beklemezdi.
Sahabe de O’na “Vahiy midir yoksa goriis miidiir?” diye sormazdi. Kendili-
ginden cevap vermis olsaydi boyle bir soru sormaya gerek duymaksizin
Sahabe Rasul ile tartisirdi. Buna gore Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem’den, Allah’tan gelen vahyin disinda ne bir sdz, ne bir fiil ne de siik{it
sadir olmustur. Ciinkii davranislar1 kendine ait goriisiin sonucu degildi.
Bundan dolay1 Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem kesinlikle ictihat
yapmamistir. Ictihat yapmasi aklen de ser’an da dogru degildir. Bunun
ser’an miimkiin olmamasi Allah’tan aldig tebligle ilgili meselelerin tama-
minin vahiy ile sinirli olduguna delalet eden su apacik ayetlerden dolayi-
dir:

ol R0l ) 08

“De ki: Ben ancak sizi vahiy ile uyariyorum.” [Enbiya Suresi 45]

Aoasiuiady

“Ancak bana vahyolunana tabi olurum.,” [Ahkaf Suresi 9]

s3el (e sl s

“Hevasindan konusmaz.” [Necm Suresi 3]

Bunun yani ictihat etmesinin aklen miimkiin olmamasina gelince:
Cinkt Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem, Allah’in hiikmiinii agiklamaya
siddetle ihtiya¢ duymasina ragmen ¢ogu zaman bir hiikmii aciklamak i¢in
vahyin gelmesini beklemistir. Eger ictihat etmesi caiz olsaydi vahyi bek-
lemeden hemen ictihat eder ve cevap verirdi. Halbuki O, vahiy gelinceye
kadar hiikmii geciktiriyordu. Bu da O’nun ictihat yapmadigina ve ictihat
yapmasinin da caiz olmadigina delalet etmektedir. Eger ictihat yapmasi
caiz olsaydi cevabini vermek zorunda oldugu bir hiikmii bekletmezdi. Ay-
rica Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e uymak vaciptir. Eger ictihat
etmesi miimkiin olsaydi hata etmesi de miimkiin olurdu. Dolayisiyla hata

ettiginde de O’'na uymak gerekir. Bu ise batildir. Ciinkii Allah hata olan bir
seye uymay1 emretmez. Ustelik Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem tebligde
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hatadan masumdur. Bu nedenle Rasul’iin tebligde hata ettigini sdylemek
kesinlikle caiz degildir. Clinkii Rasul'in hata yapmasinin caiz olmasi, risa-
leti ve niibiivveti ortadan kaldirir. Risaleti ve niibiivveti kabullenmek Ra-
sul’lin hata yapmasinin caiz olmamasini gerektirir. Tebligde hatadan yok-
sun olmasi ise kesinlikle gereklidir. Bu nedenle Rasul’iin Allahu Teala’dan
aldiklarini teblig etmede hata yapmasi kesinlikle miimkiin degildir. Buna
gore Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in ictihat yapmasi da caiz de-
gildir. Sozli, fiili ve takrir yoluyla ulastirdigi hiikiimlerin tamami yalnizca
Allahu Teala’dan vahiydir.

Soyle denilmez: “Rasul ictihat yapip ictihadinda hata ettiginde Allah
O’nu hatada durdurmaz ve O’na en kisa stirede dogru olani aciklar. Ctinkii
Rasul i¢tihadinda hata ettigi zaman dogrusu aciklanincaya kadar Miislii-
manlarin O’'na uymalari farz olur. Bu agiklama ise ilk hiikmiin disinda yeni
bir hiikiim olup hatali olan birinci htikmii terkedip ikinci hitkme uymalarini
emreder.” Bu batildir ve Allah “Insanlara ilk énce hatali olan bir seye uy-
malarint emredip sonra da onu terk edip dogru olana uymalarini emretti.”
anlamina gelir ki Allah hakkinda boyle bir seyin séylenmesi caiz degildir.
Ayni sekilde Rasul hakkinda da; bir hiikmii teblig edip ardindan da Sa-
habe’ye bu hiikiim hatalidir, ¢linkt benim i¢tihadimdir, dogru olan ise Al-
lah’tan gelen su hiikiimdir, diyerek hatali hitkmi terk etmelerini ve
dogru hiikmii almalarini onlara teblig etmesi gibi bir sey soylemek caiz
degildir.

Soyle denilmez: “Bu, ser’T bir hususa dair akli bir delildir ki bu caiz de-
gildir. Ciinkii ser’i hususun delilinin ser’f olmasi gerekir.” Boyle denilmez
¢inkii yalmizca ser’! hiikiimle alakali bir hususun delilinin ser’i delil ol-
masi gerekir. Akide ile ilgili konularda ise delil, akli de olur ser’f de olur.
Rasul’lin mii¢tehit olmasi veya olmamasi konusu ser’i hiikiimler kapsa-
mina giren konulardan degil, akide kapsamina giren konulardandir. Do-
layisiyla delili ser’i de olur, akli de. Boylece Rasul’iin mii¢tehit olmamasi
hem akli hem de ser’i delille sabittir. Ciinkii Rasul’iin mii¢ctehit olmasi ko-
nusu akide ile ilgili konulardandir.

Soyle de denilmez: “Rasul bircok meselede fiilen ictihat etti, ancak Al-
lahu Tedld Rasul’tin hatali ictihadini indirdigi ayetle dogrultarak hiikmiinii
agikladi ve béylece yanlisi diizeltti.” Boyle denilmez ¢linkii Rasul SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’in Allah’in hiikiimlerinden herhangi bir hiikkmii tebligde
ictihat ettigi kesinlikle goriillmemistir. Tam tersine Rasul SallAllahu Aleyhi
ve Sellem’in vahiy ile teblig ettigi hem Kur’an’in hem de sahih Siinnet’in
nassi ile sabittir. Hem tesri ile ilgili hem akaidle ilgili meseleleri hem de
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bunlara benzer konular1 vahiy gelmedikce teblig etmedigi sabittir. Her-
hangi bir konuda vahiy inmedigi zaman vahiy ininceye kadar beklerdi.

Rasul’iin bilfiil igtihat yaptigini1 sdyleyenlerin getirdikleri ayetlere ge-
lince onlar, Rasul’iin bu ayetlerle ilgili olarak i¢tihat yaptig1 vehmine ka-
pildilar. Zira bu ayetlerin igerisinde i¢tihadin meydana geldigine dair tek
bir ayet dahi bulunmamaktadir. Allahu Teala’nin su kavilleri gibi:

o=V G Al A sl A & ol gl
“Yeryiiziinde savasirken diismani yere sermeden esir almak hig-
bir nebiye yakigmaz.” [Enfal Suresi 67]

sl el o) e 4 e
“Allah seni affetsin onlara niye izin verdin.” [Tevbe Suresi43]
ol V3 5 e g sl e 0
“Onlardan 6len kimsenin namazini sakin kilma, mezari1 basinda
da oturma.” [Tevbe Suresi 84]
Y s 55 e
“Yanina kor bir kimse geldi diye yiiziinii asip ¢evirdi.” [Abese Suresi1-2]
Bu tlirden ayetler ve hadisler bir hiikiimde ve hiikmiin insanlara tebli-
ginde ictihat kabilinden seyler degildir. Bu ayetler ancak, Rasul’tin yap-
masl1 daha uygun ve 6ncelikli bir konuda Rasul’e itab/azar/uyar tiiriin-
den gelen ayetlerdir. Zira Rasul'lin insanlara belirli bir hiikmi teblig et-
tigi, ardindan da hiikiimdeki ve ictihadindaki hatasini gosteren bir ayetin
indigi, sonra da Rasul’den hatasini diizelten dogru hiikmii teblig etmesi-
nin istendigi gibi bir durum s6z konusu degildir. Sadece buradaki mese-
lenin asli sudur: Daha 6nce vahy ile kendisine inen ve insanlara teblig et-
tigi Allah’in hiikiimlerinden bir hiikmii tatbik etmek amaciyla bir is yapan
Rasul’iin, bu hiitkme gére yapmasi evla olana muhalif olan bir seyi yap-
masi ve bu muhalefetinden dolay: itab edilmesinden ibarettir. Yoksa bu
itab, yeni bir hiitkmiin tesri edilmesi degildir. Hiikiim zaten 6énceden tesri
edilmis, Rasul onunla emrolunmustu. Buna gore de Rasul onu teblig edi-
yordu. Haklarinda bu ayetlerin geldigi olaylarda Rasul SallAllahu Aleyhi
ve Sellem, Allah'in emrettigine gore amel etmistir. Ancak evla olanin hila-
fina bir amel islemesinden dolay1 itaba maruz kalmistir. Dolayisiyla bu
ayetler, Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in evla olanin tersine davran-
masi ile ilgili olarak gelen itab ayetleridir. Yoksa ayetler ne daha dnceden
olmayan hiikiimleri tesri ediyor ne herhangi bir i¢tihadi tashih edi-
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yor/diizeltiyor ne de Rasul’tin yaptig1 hatali bir igtihadin hiikkmiine muha-
lif olan bir baska hiikmii tesri kiliyordu. Rasullerin ve nebilerin aklen de
ser’an da evla olana aykiri bir fiili yapmalari caizdir. Clinkii evla olana ay-
kirilik, mibah olan bir hiikiim demektir. Ancak bazi amelleri bazisindan
daha evladir veya mendup hiikmiinii tasiyan bir olay olup bazi1 davranis-
lar1 digerinden daha evladir. Kisinin sehirde oturmasi da kéyde oturmasi
da miibahtir. Ancak sehirde oturmak yonetim ile ilgili islere 6nem vermek
ve yoneticileri muhasebe acisindan kdyde oturmaktan daha iyidir. Sada-
kay1 acik vermek de gizli olarak vermek de menduptur. Ancak gizli olarak
vermek agiktan vermekten daha iyidir. A¢ik¢a sadaka verilirse evla olana
ters davranilmis olur. Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in de evla olana
aykir1 bir davranisi yapmasi caizdir. Hatta Rasul’iin masiyetler kapsa-
mina girmeyen fiillerin hepsini yapmasi bile caizdir. Rasul evla olana ay-
kir1 bir fiili yapmis Allahu Teald’da O’nu itab etmistir. Ayetleri inceleyen
kimse, ayetlerin mantukunun, mefhumlarinin ve delaletlerinin ancak
bunu gosterdigini goriir. Simdi bu konudaki ayetleri sirasiyla inceleyelim:
Gl b (38 Ja O A 0K ol S
“Yeryiiziinde savasirken diismani yere sermeden esir almak hig-
bir nebiye yakismaz.” [Enfal Suresi67] Bu ayet, Once “yere serme/gii¢siiz bi-
rakma” sartiyla esir almaya delalet etmektedir. Bunu su ayet de destek-
lemektedir:

sl 1538 2h iy s
“Onlara iistiin geldiginizde onlar1 esir alin.” [Muhammed 4] By nedenle
esir alma hiikmii yukarida gecen:
s UK s
“Esir almak hi¢bir nebiye yakismaz.” [Enfal Suresi 67] gyeti ile inmis bir
hiikiim degildir. Zira esir alma hiitkmii Kital Suresi diye de isimlendirilen
bundan dnce inen Muhammed Suresi ile inmis bir hiikiimdtr. Kital Suresi
ise Enfal Suresi'nden 6nce inmistir. Esir alma hiikmii Muhammed Su-
resi'nin su ayeti ile hiikkme baglanmistir:
A 2138 L) 5 5 Ua L G330 ) 58 2 ot 18 R Bl Gy 155 Gl il 138
B3 Goall g
“Oyleyse kiifredenlerle karsilastigimzda onlar yere serip sindi-

resiye kadar hemen boyunlarini vurun. Sonra onlari esir alin. Savas
sona erince de onlari ya karsiliksiz ya da fidye karsiliginda serbest
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birakin.” Muhammed Suresi 4] Dolayisiyla esir hiikmii (3 $K & “nebiye yakis-

maz.” [Enfal Suresi 67] gyeti inmeden Once inen ve bilinen bir hitkkiimdir. Do-
layisiyla bu ayette esirlerle ilgili bir tesri/hiikiim koyma olmadig gibi laf-
zinda esirlere iliskin herhangi bir tesri de yoktur. Ayet, ancak diismanla-
rinin kolunu kanadini kirmadikga esir almasi Rasul’e yakismaz seklinde
Rasiil’e yonelik bir hitaptir. Ayette gecen [u=-u] kelimesi 6ldiirmek ve sid-
detlice korkutmak anlamina gelmektedir. Sahabe’nin Bedir giinii biiyiik
bir grubu dldiirdiigii ve savasi kazandiklari siiphesizdir. Ancak yeryiiziin-
deki/savas meydanindaki biitiin insanlar1 6ldiirmek ishan (61dlirmek ve
siddetlice korkutmak) sartindan degildir. Ayrica Sahabe bir¢coklarini 6l-
dirdiikten sonra bir cemaati esir aldilar. Bu ise hem Muhammed Su-
resi'nde gecen ayete gore hem de Enfal Suresi 67. ayete gore caizdir. Bu
da oldiirdiikten ve siddetli bir sekilde korkuttuktan sonra esir almanin
caiz olduguna acikca delalet eder. Dolayisiyla Rasul SallAllahu Aleyhi ve
Sellem’in, esir aldig1 zaman esir alma hiikmiinde ictihat etmesi ve ayetin
Rasul’iin ictihadini diizeltilmesi s6z konusu degildir. Yine Bedir’de Ra-
sul’lin esir alarak tesride bulunmasi ve ardindan da ayet gelerek O'nun
hatasini aciklamasi da s6z konusu degildir. Boylece Bedir’de Rasul’iin esir
almasi inmis olan bir hiitkme muhalefet sayillmaz. Bu ancak Muhammed
Suresi’nde gecen [ saadf 1y 2] “Sonra onlar1 esir alin.” [Muhammed Suresi 4]
hitabinin esirlerle ilgili hitkkmiinti Rasul’iin bu olaya uyguladigina delalet
eder. Bu olay ise Bedir Savasi’dir. Siddetli korkunun daha da bariz olmasi
icin bu savasta oldiirmenin daha fazla olmasi evladir. Bu nedenle gelen
ayet-i kerime, daha dnce inmis olan hiikmi, evla olanin tersine uygula-
masl nedeniyle Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’i itab etmektedir. Yani
ayet bir hiikkmiin tesri edilmesini degil daha 6nce inen bir hiikmii tatbik
etmek iizere yaptigi fiili kinamay1 ifade etmektedir. Yanlis bir ictihad1 da
tashih etmemektedir. Ayeti tamamlayan Allah’in su s6ziline gelince:
A5a Su0e 1350591 & 5 15 WA e &5

“Gecici diinya malini istiyorsunuz. Oysa Allah, ahireti kazanma-
niz1 ister. Allah giicliidiir, Hakim’dir.” [Enfal Suresi 67] By ifade de ayetteki
kinamay1 tamamlayan bir pargadir. Yani siz savasta onlar1 iyice sindirme-
den once fidye almak maksadi ile esirler aldiniz. Onlari esir almanin tabii
sonucu olan fidye almak i¢in diinya hayatini istediniz. Oysa Allah, onlari
esir almay1 degil savas meydaninda onlari 6ldiirerek dininin aziz olmasinm
ister. Konu, esir almaktir. Diinya hayatini istemek ise esir almay1 gerekti-
riyor. Yoksa burada fidye alinmasina karsi bir itab yoktur. Buradaki ki-
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nama ancak, onlari iyice yere sermeden once esir alma hususunda yapi-
lan bir itabtir. Dolayisiyla yukaridaki ifade ayetin baslangicini tamamla-
yicl nitelikte bir ifadedir. Ayetin tamaminda Allahu Teala soyle buyur-
maktadir:
AV & a5 WA Gae (shf i) b Al A et A & O il 0
S5 D A3
“Yeryiiziinde savasirken diismani yere sermeden esir almak hig-
bir nebiye yakismaz. Gegici diilnya malini istiyorsunuz. Oysa Allah
ahireti kazanmanizi ister. Allah giicliidiir Hakim’dir.” [Enfal Suresi 67] A]-
lahu Teala’'nin su kavline gelince:
ke e BAAT g A0l G Bl (e SIS Y
“Daha 6nceden Allah’tan verilmis bir hiikiim olmasaydi, aldikla-
rinizdan 6tiirii size biiyiik bir azap erisirdi.” [Enfal suresi 68] By ayet, bazi-
larinin sandig gibi fidye aldiklari icin Allah’tan onlara bir azap vaadi de-
gildir. Ayet, savas esnasinda miisrikleri iyice yere serme hususuna daha
fazla 6nem vermeden 6nce esir almakla, savasin Miisliimanlarin kéfirler
tarafindan o6ldiirtilmeleri ve savasi kaybetmeleri ile sonu¢lanabilecegini
bildirmektedir. Bu ise “Allah’in azab1” degildir, fakat Miisliimanlar i¢in bii-
ylik bir azap sayilir. Yani “Allah, sizin zafer kazanacaginizi bildirmemis ol-
saydi kdfirleri iyice yere sermeden énce esir almanizdan dolay: diismanla-
riniz tarafindan size oliim ve parcalanma isabet ederdi” demektir. Allahu
Tedla Kur’an’da “azap” kelimesini savasta 6ldiirme anlaminda da kullan-
mistir. Nitekim bir ayette Allahu Teala sdyle buyurmaktadir:
ol 80 2435 24 b8
“Onlarla savasin ki Allah sizin elinizle onlar1 azaplandirsin.” [Tevbe
suresi 14] Bu nedenle ayette gecen “azap” kelimesi “Allah’in azab1” anlamina
gelmemektedir. Clinkii hitap hem Rasul’e hem de miiminlere yonelik ge-
nel bir hitaptir. Rasul'tin i¢tihat yaptigini soyleyenlerin ifadesine gore
ayet hatali bir ictihadi tashih etmektedir. Oyleyse Rasul’iin hatasi affolun-
mustur ve Allah’tan gelen bir azab1 haketmemistir. Ayet evla olana aykiri
olanin terkinden dolay1 bir kinama olarak degerlendirildiginde de Allah
katindan gelebilecek bir azab1 hakettirmez. Kesinlikle Allah'in azabini ge-
rektirmez. Ayetin gercek anlami, bu davranisinizla size, sizin diismanlari-
niz tarafindan o6ldiiriilmeniz ve kiiciik diisiiriilmeniz isabet eder, demek-
tir. Bu ayetin niizll sebebi ve kissalari ile ilgili olarak rivayet edilen ha-
disler ise ahad haberlerden olup akide konusunda delil olmaz. Rasul’iin
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ictihat yapmasinin caizligi veya caiz olmamasi ise akide ile ilgili bir konu-
dur. Ustelik daha 6nce Muhammed Suresi'nde inen esir hiikmii ile ilgili
acik nassla, kati delille celismektedir. Hadisler ise goriis belirtenlerin go-
riislerine delalet ederler. Ustelik esir hiikmii Rasul’iin Ashab ile istisare
yapmayip hakkinda vahyin gelmesini bekledigi bir hiikiimdiir. Yani esir
hiikmii, Rasul’iin vahiy ile degil de slira yoluyla tesri ettigi bazi hiiktimler-
den de degildir ki siira sonucunda alinan bir karari, vahiy inerek tashih
etmis olsun. Bu nedenle her iki ayet hakkinda gecen biitiin hadisler dira-
yet acisindan reddolunur ve delil olarak itibar edilme 6zellikleri diiser.
Allahu Teala’'nin su kavline gelince:
Cd A ) daa Gl @l s s aad el A i 0 e
“Allah seni affetsin; dogrular sana belli olup, yalancilar1 bilmeden
once, nicin onlara izin verdin?” [Tevbe Suresi 43] By ayet, ictihada delalet et-
mez. Clinkii Rasul’iin diledigi kimseye izin vermesinin caiz olmasi ile ilgili
hiikiim bu ayet inmeden 6nce gelmistir. Bu hak ise Nur Suresi’nin su aye-
tinde gegmektedir:
aihe &is bl 530 agls (eana @ il 8
“(Ey Muhammed) bazi isleri i¢cin senden izin isterlerse iclerinden
diledigine izin ver.” [Nursuresi 62] By sure ise Hendek Savasi’'nda Hasr Su-
resi'nden sonra inmistir.
&lic 4 e

“Allah seni affetsin.” [Tevbe Suresi 43] gyeti ise Tevbe Suresi’'ndedir. Tevbe
Suresi ise hicretin dokuzuncu yilinda Tebiik Savast ile ilgili olarak inen bir
suredir. Rasul’lin izin verebilmesi hakkindaki hiikiim bilinen bir hiikiim-
diir. Nur Suresi'ndeki ayet ise Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in onlara
izin verebilecegine acikca delalet etmektedir.

Ancak Tebiik Gazvesiyle ilgili olarak inen Tevbe Suresi’'ndeki ayet,
glicli bir ordunun donatilmasinin, Rastil’iin, miinafiklarin arkada kalma-
larina izin vermesinden daha evla olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla
Allah, 6zellikle bu olayda Rasul’iin onlara izin vermesinden dolayi, bu fiili
kinamistir. Yani evla olan aykir bir fiili yapmasindan dolay1 O’'nu kina-
mistir. Yoksa ayet herhangi bir ictihadi tashih etmemektedir. Rasul’iin ig-
tihat yoluyla ortaya koydugu hiitkme mubhalif bir hiikmii de tesri etme-
mektedir. Ayet yalnizca evla olana aykiri bir fiili kinamaktadir.

Allahu Teala'nin su kavline gelince:

Oshoald 231 silas Al sy A V5 588 24800 8 e 26 Y5 100 s e 8T e (sl
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“Onlardan 6len kimsenin namazini sakin kilma. Mezar1 basinda
da durma. Ciinkii onlar Allah’1 ve Rasulii’'nii inkar ettiler, fasik ola-
rak oldiiler.” [Tevbe Suresi84] By ayet su ayetten sonra gelmistir:

o S 15 130 oxa 5045 B 2 5 oAL SR e 15 ) & Sks )y 8
e 2al Gl et 5 Guallall g 5883 30 O3l 3 il e 0152

“Allah seni geri dondiiriip, onlardan bir toplulukla karsilastirdigi
zaman, senden savasa ¢ikmak i¢in izin isterlerse de Kki: Benimle asla
cikamayacaksiniz. Benim yanimda hig¢bir diismanla savasmayacak-
siniz. Ciinkii bastan oturup kalmaya razi oldunuz. Artik geri kalan-
larla beraber oturun. Onlardan birisinin (cenaze) namazini sakin
Kkilma.” [Tevbe Suresi 83-84] Nitekim Allahu Teadld'nin:

pibe Al ) 80 s a

“Allah seni geri dondiiriip onlardan bir toplulukla karsilastirdigi
zaman.” [Tevbe Suresi 83] gyeti, onlarin kiigimsenmeleri ve ihanetleri sebe-
biyle cihad serefine ve Rasul ile beraber savasa cikma serefine nail olma-
malari i¢in, Rasul’iin gazvelerinde onlarla arkadaslik yapmamasi gerekti-
gini aciklamaktadir. Hemen akabinde gelen ayette ise:

el e 0¥

“Onlardan birisinin (cenaze) namazini kilma.” [Tevbe Suresi 84] gnlarin
kuciik disiirilmeleri hakkinda baska bir seyi aciklamaktadir. Bu da mii-
nafiklarin yok edilmeleri i¢in yapilan hamle esnasinda idi. Bu ayet, 6nceki
ve sonraki ayet, miinafiklarla ilgili hiikiimleri, onlara karsi takinilmasi ge-
reken tavrin niteligini, onlarin kiigiimsenmelerini ve miiminler riitbesin-
den indirilmelerini agiklamaktadir. Ayette Rasul’iin herhangi bir hiikiim
hakkinda ictihat yaptifina delalet eden bir sey olmadigi gibi ayet bunun
tam tersine delalet ederek gelmistir. Bilakis ayet miinafiklar hakkinda
basli basina bir tesriyi bildirmektedir. Ayet, ayni surede gecen miinafik-
larla ilgili diger ayetlerle uyumlu haldedir. Dolayisiyla ayette ne saraha-
ten ne delaleten ne mantuken ne de mefhumen bir ictihadin tashihine ve
hataya dair en ufak bir siiphe olduguna dair bir isaret vardir. Bu ayetin
niiz(li hakkinda gecen haberler ise ahad haberler olup akidede delil ola-
rak kullanilamazlar. Rasul’iin tebligini ancak vahiy ile yaptigini, vahyin
disinda hicbir seyi teblig etmedigini ifade eden kati nasslarla da celise-
mezler. Ustelik bu hadisler, miinafiklar iizerine namaz kilmamasi icin
Omer’in, Rasulullah’1 engellemeye calistigini rivayet ediyor. Bu rivayete
gore iki durum séz konusudur: Ya Omer, kendisi ile hiikiim konulan bir
fiili yerine getirmekten Rasul’ii men etmek istiyordur. Ya da konulmus
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olan bir ser’f hiitkme gore ibadet gérevini yerine getirmek isteyen Rasul'ii
engellemek istiyordur. Boyle bir sey ise Rasul hakkinda kesinlikle caiz de-
gildir. Bu hadisle amel Rasul’lin rasulliigii ile ¢elisir dolayisiyla hadis di-
rayeten reddolunur. Yine hadis, Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in
gomlegini Abdullah Bin Ubeyy’e verdigine ve miinafiklarin lideri oldugu
halde onun cenaze namazini kilmak istedigine delalet etmektedir. Oysa
Allahu Teala Beni Mustalik Gazvesi'nden sonra onun halini a¢iga cikarmis
ve oglu, Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e gelerek; eger Rasul Sal-
[Allahu Aleyhi ve Sellem onun oldiirilmesine karar vermisse, bu gorevi
kendisine vermesini istemisti. Allahu Tealad Beni Mustalik Gazvesi'nden
sonra miinafiklarla ilgili sureyi indirerek onlar hakkinda Rasul’e soyle di-
yordu:
G885 T ) 456 A 506 Sl A
“Diisman onlardir, onlardan sakin. Allah canlarin alsin. Nasil
olup da déndiiriiliiyorlar.” [Munafikun Suresi 4]
&A1 il &) 5 5
“Allah, miinafiklarin siiphesiz yalancilar olduklarina sehadet
eder.” [Munafikun Suresi 3] Allah bdyle buyurmasina ragmen Rasul SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’in gomlegini miinafiklarin reisine vermesi ve onun ce-
naze namazini kilmaya kalkismasin1 Omer’in engellemesi acik¢a yukari-
daki ayetlerle celisir. Tevbe Suresi'ndeki ayet Miinafikun Suresi'nden se-
neler sonra hicretin dokuzuncu yilinda inmis bir suredir. Omer hadisi,
gomlek hadisi ve bunlardan baska konu ile ilgili diger hadisler hem Beni
Mustalik Gazvesi'nden sonra miinafiklara yapilan muamelenin vakiasi
hem de daha 6nce miinafiklar hakkinda inen ayetlerle de ¢elismektedir.
Bu nedenle dirayeten de bu rivayetler reddedilir.
Allahu Teala’nin su kavline gelince:
A5 A Yy W s O 55 cue
“Yiiziinii asip ¢evirdi, kendisine ama geldi diye. Ne bilirsin belki
de o temizlenecektir.” [Abese Suresi 1-3] Ayet ictihat yapildigina delalet etme-
mektedir. Rasul, daveti biitiin insanlara teblig etmekle ve islam’ 6gret-
mekle gorevlidir. Her iki emir de Rasul’tin her zaman yapmasi gereken bir
emirdir. Abdullah Bin Ummii Mektum Miisliiman oldu ve Islam’1 grendi.
Abdullah Bin Ummii Mektum, Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in ya-
nina geldiginde O’nun yaninda Kureys'in ileri gelenlerinden Utbe, Seybe,
Rabia’'nin ¢ocuklari, Ebu Cehil Bin Hisam, Abbas Bin Abdulmuttalib,
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Umeyye Bin Halef ve Velid Bin Mugire vardi. Allah’in Rasulii onlarin Miis-
liiman olmalari ile onlarin disindaki insanlarin da Miisliiman olabilecek-
leri iimidi ile onlar1 Islam’a ¢agirdig1 bir anda Abdullah Bin Ummii Mek-
tum Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e gelerek: “Ey Allah’in Rasulii!
Allah’in sana bildirdiklerini bana oku ve bana dgret!” isteginde bulunmus
ve Rasul'lin o0 anda kavminin ileri gelenleri ile mesgul oldugunu bilmedigi
icin de istegini birkag defa tekrarlamisti. Bu nedenle de Rasulullah SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem onun bu davranisini hos karsilamayip soztlint kese-
rek ylizlinli ondan ¢evirmesi iizerine bu ayet inmistir. Rasul hem teblig ile
hem de Islam’1 6gretmekle emrolunmustur. Rasul o esnada islam’1 teblig
etmekle mesgul oldugu icin 6gretim isteginden yiiz ¢cevirdi. Evla olan ise
Ummii Mektum’a sordugunu bildirmesiydi. Ancak o, boyle yapmamasi
nedeniyle Allah tarafindan itab olundu. Yani Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem evla olani terk ettiginden dolay1 uyarildi. Yoksa ayet Rasul’iin bir ko-
nudaki ictihadi hiikmiint tashih i¢in gelmis degildir. Ayet ancak, Allah’'in
bir hiikmiinii uygulama esnasinda, Rasul’'lin evla olani terk ettigi i¢in Al-
lahu Teala tarafindan itab edildigini gostermektedir.

Buna gore yukarida gecen ayetlerin hig¢biri Rasul SallAllahu Aleyhi ve
Sellem’in ictihat yaptigina delalet etmemektedir. Zira Rasul, Allahu
Teald’dan teblig ettiklerinde kesinlikle ictihat etmemistir ve Rasul’lin ic-
tihat yapmasi, hem ser’an hem de aklen caiz degildir. Dolayisiyla Rasul
miictehit degildir. Miictehit olmasi caiz de degildir. Ancak O’'na Allahu
Teald’dan vahyolunur. Bu vahiy ise Kur’an-1 Kerim gibi hem lafiz ile hem
de manasiyla ya da manasiyla vahiy olup Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem
bu vahyi ya kendi s6zleriyle, ya hiikkme isaret eden siikiitu ile ya da fiili ile
ifade eder ve bunlarin hepsi Siinnet’ten sayilir.



KUR’AN-I KERIM

Kur’an-1 Kerim Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e yirmi ii¢ yi1lda
parca parca indi. Kur’an-1 Kerim ¢esitli konularda bazen pespese, bazen
de aralikli olarak iniyordu. Kur’an-1 Kerim, Allahu Teala’nin Kur’an’da da
zikrettigi hikmete gore bir defada degil peyder pey inmistir:

S o5 0158 4y B IS a5 AT G e O3 V511528 Gl 0

“0 kiifredenler dediler ki: Kur’an O’na bir kerede topluca indiril-
meli degil miydi? Halbuki biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek
icin boylece azar azar indirir ve agir agir okuruz.” [Furkan Suresi 32] Yanj
kalbine iyice yerlesmesi ve boylece de onu kavrayabilmen ve ezberlemen
icin onu parg¢a par¢a indirdik demektir. Allahu Teala s6yle buyurdu:

S 58 801355 2 e A Sl 51580 868 61343

“Bir de Kur’an’1 insanlara agir agir okuman i¢in béliim béliim ve
gerektikge indirdik.” [isra suresi 106] Yani olaylarin akisina gore gerektikee,
yavas yavas indirdik. Hem Rasul’iin kalbine iyice yerlesmesi hem insan-
lara Kur’an-1 yavas yavas okumasi ve hem de olaylara gore, soru soranla-
rin sorularina cevap verilmesi i¢in yirmi ii¢ senede boliim bolim indirdik,
demektir.

Kur’an-1 Kerim Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e iniyor ve o da
Kur’an'in (hafizalarda) gogiislerde ezberlenmesini, deri, kagit, yapraklar
ve kemikler lizerine yazilmasini emrediyordu. Yani kiirek kemiklerine,
hurma dallarina ince ve genis tas parcalar iizerine yazilmasini emredi-
yordu. Ayetler indiginde suredeki yerlerine konulmasini emrediyor ve bu
ayeti su suredeki su ayetten sonraya koyun, yazin diyerek ayetlerin yer-
lerini tek tek belirtiyordu. Sahabe de ayetleri surelerdeki yerlerine koyu-
yorlardi. Osman’dan soyle dedigi rivayet edildi:

158 L 8% 505001 8 b i (058 i alle (35 ol alle 80 i 20 (8

“Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e ayetler iniyordu ve bu ayetleri,
icerisinde su ayetlerin bulundugu su sureye koyun diyordu.” [Tirmizive Ebu
Davud] Kur’an’in indirilmesi tamamlandiktan sonra Rasul SallAllahu Aleyhi
ve Sellem Rabbine kavusuncaya kadar bu durum ayni minval tizere devam
etti. Bu nedenle su anda mushaftaki biitiin surelerde bulunan ayetlerin
tertibi, Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den, O’'nun Cibril’den, Cibril'in de
Allah’tan aldig sekilde tevkifidir. [slam iimmeti, Kur’an’i, Nebi SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’den bu tertibe gore nakletmistir ve bu hususta kesinlikle
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ihtilaf yoktur. Su anda gordiigiimiiz sekle gore surelerdeki ayetlerin ter-
tibi, bizzat Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in emrettigi ve emrine gore
de deri, yaprak, kiirek kemikleri ve agac¢ dallari tizerine yazilan ve gogiis-
lerde muhafaza edilen tertibin bizzat aynisidir. Bu nedenle surelerdeki
ayetlerin tertibi katidir. Rasulullah’tan, Cebrail’den ve Allah’tan geldigi
lizere tevkifidir. Fakat surelerin tertibi, Sahabe RadiyAllahu Anhum’un ig-
tihadina gore diizenlenmistir. Ahmed Bin Hanbel ve diger siinen sahiple-
rinin tahric ettigi, Ibni Hibban ve Hakim’in de Ibni Abbas’in hadisinden
tashih ettiklerine gore soyle demislerdir:
ol Gn a5 82105 5 Rl e a5 JUI ) die O e sl e i &
O skl ) 6 Uh sl o ) GRSl A ol Shais Wbl 15886 4l Lugy 215
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“Osman’a: Berae (Tevbe) Suresi ile Enfal Suresi’ni bir araya getirip
aralarina besmele yazmadan onlari yedi uzun surenin arasina koy-
manizin sebebi nedir? diye sordum. Osman dedi ki: Nebi SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’e birkag sure birden iniyordu. O surelere ait birsey
indigi zaman vahy kdtiplerinden bazilarini ¢agiriyor ve onlara, su
ayetleri icinde sunlarin zikredildigi su sureye koyunuz diyordu. Enfal
Suresi Medine’de inen ilk surelerdendir. Berae Suresi ise Kur’an’in en
son inen surelerindendir. Bu sure icerigi bakimindan Enfal Suresi’ne
benziyordu. Bu benzerliginden dolayi1 onu Enfal Suresi’'nden bir parca
sandim. Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem ruhunu Allah’a teslim
etti fakat bunu bize aciklamad.” Said Bin Ciibeyr’den o da ibni Ab-
bas’tan soyle dedigini rivayet etti:

po I A A ey O3 A 500 ARl ¥ e alle ) T N (48
“Bismillahirrahmanirrahim ifadesi ininceye kadar Nebi SallAllahu

Aleyhi ve Sellem bir surenin bitip bitmedigini bilmiyordu.” Bir baska
rivayette ise:
Elall) 35550 Al sale aa 5l ) A aly G5 138
“Bismillahirrahmanirrahim ifadesi indiginde surenin bittigini bi-
liyorlardi.” Bu da biitiin surelerdeki ayetlerin tertibinin tevkifi olduguna

delalet etmektedir. Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem Berae Suresi’nin
durumunu agiklamadigi icin Osman RadiyAllahu Anh igtihat yaparak onu
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Enfal Suresi'ne eklemistir. El-fkna isimli kitabin yazarindan nakledildi-
gine gore Ibni Mesud’un Mushafi’nda Berae Suresi’nin basinda besmele
vardir. Ayetlerin tertibinde herhangi bir ihtilaf olmamakla beraber sure-
lerin tertibinde Sahabenin farkli mushaflar1 muhafaza ettikleri rivayet
edilmistir. Surelerin tertibi acisindan ibni Mesud’un Mushafi ile Osman’in
Mushafi farklidir. ibni Mesud’un Mushaf’'nin tertibinde, 6énce Fatiha
sonra Bakara, sonra Nisa Suresi sonra da Al-i imran Suresi gelmektedir.
Osman’in Mushafi’'ndaki diizenleme ise Fatiha Suresi, Bakara Suresi, Al-i
Imran Suresi ve Nisa Suresi seklindedir. Her ikisi de surelerin niiz(liine
gore diizenlenmemistir. Ali'nin Mushafi'nin niiz{l sirasina gore; Alak,
Miiddessir, Kalem, Miizzemmil, Tebbet, Tekvir, A’la siralamasiyla 6nce
Mekki sureler sonra da sirasiyla Medeni sureler sekilde tertip edildigi
soylenir. Surelerin tertibinde goriilen bu farkliliklar, surelerin tertibinin
tevkifi olmayip Sahabe’nin igtihadinin bir sonucu olduguna delalet et-
mektedir. Bu nedenle okurken surelerin tertibine uymak ne namazda, ne
Kur’an tilavetinde, ne ders esnasinda ne de egitim esnasinda vacip degil-
dir. Bunun delili ise Muslim’in Huzeyfe Bin Yeman’dan tahric ettigine gore
Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in bir gece namazinda Al-i imran Su-
resi'nden 6nce Nisa Suresi'ni okumasidir. Kur’an-1 Kerim’in tersten okun-
masini yasaklayan rivayetler ise sureleri tersten okumay1 degil ayni sure-
deki ayetlerin tersten okunmasini yasaklamaktadir.

Cibril, Kur’an’dan inmis olanlarin tamamini her yil bir defa Rasulullah
SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e okuyordu. Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in
vefat ettigi sene ise Cibril Kur’an’in tamamini Rasulullah SallAllahu Aleyhi
ve Sellem’e iki defa okudu. Aise RadiyAllahu Anhd’dan O da Fatima Radi-
yAllahu Anh@’dan sunu rivayet etmistir:

Aall imle 485 4 8 oA ilm s i O ey e 0 e 10 )
O LERER-ES

“Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem bana gizlice séyle dedi: Cibril her
sene bana Kur’an’t bir defa okuyordu. Bu sene iki defa okudu. Bu da
ecelimin yaklastigini gésteriyor.” Buharil Yine Ebu Hurayra’dan soyle de-
digi rivayet edildi:

Pl (b (e sl Gamond 834 gle R AN s alle ) Bl o e G a8

“Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e Kur’an her sene bir defa arz olu-
nuyordu (Tamami okunuyordu). Vefat ettigi sene Cibril Kur’an’t O’'na
iki defa arz etti.” [Buhari]
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Her sene Cibril'in Kur’an'it Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e arz etmesi
demek, ayetlerin birbiri ile olan tertibi ve ayetlerin surelerdeki tertibinin
arz edilmesi anlamina gelmektedir. Ciinkii kitabin arzi, kitabin ctimleleri-
nin, kelimelerinin ve tertibinin arzi demektir. Rasul SallAllahu Aleyhi ve
Sellem’in vefat ettigi sene iki defa arz edilmesi de ayetlerin birbirlerini ta-
kip edis sirasini ve ayetlerin sureler icindeki tertibinin arzi anlamini ifade
eder. Hadisten surelerin birbirleri ile olan tertibini anlamak da miimkiin-
diir. Ancak ayetlerin tertibi ile ilgili olarak bircok sarih ve sahih hadisler
vardir. Bu hadisler, ayetlerin tertibine ve ayetlerin sureler icindeki terti-
bine isaret etmektedir. Su hadisler gibi:

IS A0 30 1K 555k & Y o2 | gaia

“Su ayetleri su suredeki falan ayetten sonra koyunuz.”

1585 138 g 58N 555000 (3 oY) V5 ) sl

“Su ayetleri sunlarin zikredildigi sureye koyun.” Bir surenin bitip bir
baska surenin baslamasi Cebrail vasitasiyla Allah’tan tevkifidir. ibni Ab-
bas’tan soyle dedigi rivayet edildi:
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“Besmele ininceye kadar Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem bir sure-
nin bittigini bilmiyordu.” Bir baska rivayette ise s0yle gecmistir:

Eafl) 355 500 Gl Ak a5l R 5N Al al &5 138

“Bismillahirrahmanirrahim ifadesi indiginde surenin bittigini bi-
liyorlardi.” [Sinen-il Beyhaki ve Ebu Davud] Bijttin bunlar kesinlikle surelerdeki
ayetlerin tertibinin, surelerdeki ayetlerin say1 ve yer olarak seklinin, bun-
larin hepsinin Allah tarafindan tevkifi olduguna delalet etmektedir. iste
Islam iimmeti, Kur’an’t Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den buna gore
nakletmistir ve bu tevatiiren sabittir. Surelerin tertibinde her ne kadar
Kur’an’in Cebrail tarafindan sunulmasi hadisinden surelerin tertibinin de
tevkifi oldugu anlasilsa da diger hadislerden de tevkifi olmadig: anlasil-
maktadir. Miiminlerin annesi Aise RadiyAllahu Anhd’dan su rivayet edildi:
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“Irakli bir adam O’na geldi ve séyle dedi: Hangi kefen daha hayirli-
dir? Aise: Yaziklar olsun sana. Bunun sana ne zarari var? dedi. Bunun
lizerine Irakli adam: Ey miiminlerin annesi mushafini bana géster,
dedi. Aise: Nicin? diye sorunca adam: Belki sendeki niishaya gore telif
ederim, dedi. Aise dedi ki: Hangisini énce okursan sana ne zarari var.
Ik énce inen sureler cennet ve cehennem hakkinda tafsilati iceri-
yordu. Insanlar Islam’a yénelince heldl ve haram ayetleri indi. Eger
énce icki icmeyin ayeti inseydi, biz ebediyen ickiyi birakmayiz der-
lerdi. Zina etmeyin ayeti inmis olsaydi biz ebediyen zinadan vazgec-
meyiz derlerdi. Mekke’de heniiz oyun oynayan bir kiz ¢cocugu iken Mu-
hammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e: ‘Daha dogrusu onlara va’d olu-
nan asil saattir. O saat ne belali, ne acidir.’ [Kamer Suresi 46] gyeti indi. Ba-
kara ve Nisa sureleri ben yaninda iken indi. Sonra Aise yanindaki
mushafi cikardi ve sureleri ona yazdirdl” Buharil Bu hadis Kur’an'in
toplu halde olmadigina delalet etmektedir. Sahabe’nin mushafi tertiple-
rindeki ihtilaf da buna ilave edildiginde Kur’an’daki surelerin tertibinin
Sahabe’nin ittifaki ile oldugu anlasilir.



KUR’AN'IN TOPLANMASI

Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem Rabbine kavustugunda Kur’an-1 Ke-
rim’in tamaminin deri, kemik, agac¢ dallari, yapraklar iizerinde yazili ol-
dugu ve yine tamaminin Sahabe Ridvanullahi Aleyhim tarafindan ezber-
lendigi yakini, kesin delille sabittir. Bir veya birkag¢ ayet indigi zaman Ra-
sulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem hemen inen ayetlerin 6niinde yazilma-
sinl emrediyordu. Ayni zamanda Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem
vahyi yazmakla gorevli olan vahy katiplerinin disindaki Miisliimanlarin
inen ayetleri yazmalarini da engellemiyordu. ibni Mes’ud’dan rivayet edi-
len bir hadise gore Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem soyle dedi:
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“Benden Kur'an’dan baska bir sey yazmayin. Benden Kur’an di-
sinda bir sey yazan onu imha etsin.” Misliml Vahiy katiplerinin yazmis
oldugu Kur’an'in tamami sahifelerde idi. Allahu Teala sdyle buyurmakta-
dir:

“Arinmis sahifeleri okuyan Allah katindan bir Rasul.” [Beyine Suresi 2]

Yani Rasul, batildan temizlenmis, hak ve adaletle dosdogru bir sekilde ya-
zilmis kagitlar okuyor. Allahu Teala soyle buyurmaktadir:
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“Sakin! Ciinkii bu bir égiittiir. Dileyen onu diisiiniip 6giit alir. O,
cok serefli sahifelerdedir. Yiiceltilmis ve temizlenmistir. Katiplerin
elleriyle. Kiymetli, saygideger.” [Abese Suresi 11-16] Yani bu kitap serefli sahi-
felerde sabit, Allah katinda ytliksek derecelere sahip, seytanlarin ellerin-
den temizlenmis, miittakilerin elleriyle yazilmis bir 6giittiir. Rasulullah
SallAllahu Aleyhi ve Sellem mushafin iki kapagi arasinda olanlarin tama-
min1 gozlerinin dniinde yazilmis olarak birakti. Abdiilaziz Bin Rafi'den
soyle dedigi rivayet edildi:
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“Ben ve Seddad Bin Ma’kil, ibni Abbas RadiyAllahu Anhuma’nin ya-
nmina girdik. Seddad Bin Ma’kil Ibni Abbas’a: Rasulullah SallAllahu
Aleyhi ve Sellem bir sey birakti1 mi1? diye sordu. Ibni Abbas: Iki kapagin
arasindakilerden baska bir sey birakmadi, dedi. Bu defa Muhammed
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Bin el-Hanefiyye’nin yanina girdim ve ayni soruyu ona da sorduk. Mu-
hammed Bin el-Hanefiyye: iki kapagin arasindakilerden baska hicbir
sey birakmadi, dedi.” [Buhari]

Surelerdeki Kur’an ayetlerinin tamaminin, indigi zaman Rasulullah
SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in 6niinde hemen sahifelere yazildig1 husu-
sunda icma vardir. Rasul-il Azam, hem Araplar hem de biitiin diinya icin
kendisine verilen en biiylik mucize olan Kur’an-1 Kerim hakkinda mut-
main ve huzurlu bir sekilde vefat etti. Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem
Kur’an ayetlerinden herhangi birisinin kaybolacagindan asla korkmu-
yordu. Clinkii Allahu Teala ayetinde Kur’an’t muhafaza edecegini soylece
bildirmektedir:

Oshadlal 41 )5 2801 W55 023 1)

“Muhakkak ki zikri biz indirdik onun koruyucusu da elbette bi-
ziz.” Hicr Suresi9] Zira bu ayetler Rasul’iin gézleri 6niinde yazil olarak tespit
ediliyor, Sahabe’nin gogiislerinde/hafizalarinda muhafaza ediliyor ve
Miisliimanlarin Kur’an’i yazmalarina izin veriliyordu. Bu nedenle Sahabe-
i Kiram, Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in vefatindan sonra Ridde
savaslarinda hafiz Sahabe’nin dldiiriilmelerinde ¢ogalma oluncaya kadar,
Kur’an’in tamaminin bir kitapta toplanilmasina veya Kur’an'in yazilma-
sina ihtiyac hissetmediler/gerek gormediler. Ridde (dinden dénenlere ve
yalanci rasullere karsi yapilan) savaslarda birtakim kurralarin vefati ile
Omer, birtakim Kur’an sayfalarinin ve bazi ayetlerin kaybolabileceginden
korktu ve yazilan sayfalarin bir araya toplanmasini diisiindii. Bu diisiin-
cesini Ebu Bekir’e acti ve Kur’an’in toplanmasi olay1 gercgeklesti.
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“Ebu’l Yeman Suayb’tan o da Zuhri’'den rivayetle dedi ki: Bana ibni
Sebbak vahyi yazanlardan Zeyd bin Sabit’ten sdyle dedigini rivayet
etti: Ebu Bekir Yemame Savasi’ndan sonra beni ¢cagirtti. Yanina var-
digimda Omer de oradaydi Ebu Bekir RadiyAllahu Anh: Omer bana
geldive Yemame Savasi’nda Kur’an’i ezberleyenlerin pek ¢cogunun se-
hit diistiigiinii diger yerlerde de sehit diisen kurralarin artmasiyla
Kur’an’in kaybolmasindan korktugunu ve Kur’an’in toplanmasini em-
retmemi uygun gérdiigiinii séyledi. Bunun iizerine ben de Omer’e: Ra-
sulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in yapmadigi bir seyi nasil yapar-
sin? dedim. Omer: Allah’a yemin olsun ki bu hayirdir, dedi. Nihayet bu
ise aklim yatincaya ve Allah benim gégsiimii bu ise acincaya kadar
Omer bu gériisiinde 1srar etti, birkac defa tekrarladi ve ben de
Omer’in gériisiine istirak ettim, uygun buldum. Zeyd diyor ki: Ardin-
dan da Ebu Bekir bana: Sen geng, akilli ve dogrulugundan siiphe edil-
meyen bir adamsin. Sen Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in va-
hiy kdtipligini yaptin. Kur’an’ incele ve onu topla! diye emir verdi.
Zeyd Bin Sabit konusmasina sdyle devam ediyor: Allah’a yemin olsun
ki su daglardan bir dagi, tasimakla géreviendirilmek, bana Kur'an’i
toplamakla goérevlendirilmekten daha agir gelmezdi. Bu nedenle
Omer’e Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in yapmadig bir isi
yapmaya nasil cesaret edebilirsin? diye sordum da bunun iizerine
Omer: VAllahi bu hayirdir, dedi. Omer ve Ebu Bekir RadiyAllahu An-
huma’nin gégsiinii acan, ferahlatan Allahu Tedlda bu konuda benim
gogsiimii de ferahlatincaya kadar Ebu Bekir bana miiracaat etmeye
devam etti ve ben de onlarin gériisiine uydum. Ardindan da Kur'an’1
yazili bulundugu hurma dallarindan, beyaz ince taslardan, bez par-
calari ve hafizlarin ezberlerinden takip ettim. Tevbe Suresi’nin son iki
ayeti olan: And olsun ki size kendinizden bir Rasul gelmistir. Sikintiya
diismeniz kendisine agir gelir... ayetlerini Ensar’dan Huzeyme’nin
(Huzeyme el Ensari) yaninda buluncaya kadar bu ise devam ettim. Bu
ayeti ondan baskasinda bulamadim. Derledigim bu kitap; Ebu Be-
kir’in yanminda ondan sonra Omer’in yaninda ondan sonra Omer’in
kizi Hafsa RadiyAllahu Anhuma’nin yaninda kald.” [Buhari]
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Zeyd'in Kur’ani toplamasi sadece hafizlardaki alintilara gore yaz-
makla gerceklesmedi. Zeyd, Kur’an1 toplarken 6zellikle getirilen ayetle-
rin Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in onilinde yazilmis olmasi sar-
tina gore topluyordu. Kendisine arz olunan bir sahifenin bizzat Rasulullah
SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in gozleri 6niinde yazildigina dair iki sahit ge-
tirilmedikge bir sayfay1 diger sayfanin yanina koymuyordu. Ustelik su iki
hususu bir arada bulundurmadikga bir sayfay1 almiyordu:

Birincisi: Sahabe’den birisi tarafindan yazilmis olmasi.
ikincisi: Sahabe’den birisi tarafindan ezberlenmis olmasi.

Alinmasi istenen sahife ile herhangi bir Sahabe’nin ezberindeki ayet
ayni ise yazili olan sayfa aliniyordu. Aksi takdirde reddolunuyordu. Bu
nedenle Berae (Tevbe) Suresi'nin son kismini Zeyd Bin Sabit ezbere bil-
digi halde Ensar’dan Ebu Huzeyme’de buluncaya kadar almayip bekledi.
Yahya Bin Abdurrahman Bin Hatib yoluyla rivayet edildigine gore:
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“Omer ayaga kalkt1 ve dedi ki: Kim Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve
Sellem’den Kur’an’dan bir sey aldiysa onu getirsin.” Getirilen Kur’an
ayetleri sahifelere, levhalara ve hurma dallarina yazilmislardi. Iki sahit
getirmedikce de hi¢ kimseden bir sey kabul etmiyordu. Bu da gésteriyor
ki Zeyd, Kur’an’in birtakim seylerin tizerinde yazili olmasiyla yetinmiyor,
Zeyd’'in kendisi ezbere bildigi hdlde yazili olan ayetlerin Rasulullah’tan
bizzat isitme yoluyla alindigina dair sahit bulunmadik¢a da almiyordu.
Boylece ihtiyath davranmada miibalaga yapiyordu.

Kur’an, sadece Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in gozleri 6niinde
yazilan sayfalarin iki kapak arasinda, tek bir kitapta bir araya toplanma-
siyla olustu. Kur’an, sahifelerde yazili hdlde idi. Ancak ayr1 ayr1 halde ol-
dugu icin Ebu Bekir onu bir yerde topladi. Buna gére Ebu Bekir, Kur’an’in
toplanmasinda; Kur’an'in tek bir mushafta yazilmasin degil Rasulullah
SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in gozleri 6niinde yazilmis olan sayfalarin bir
mekénda toplanmasini emretmistir. Toplanan bu sayfalarin dogrulugu-
nun desteklenmesi ve bundan emin olmak icin de getirilen sayfalarin hem
Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in gozleri 6nilinde yazildiginin iki
sahitle ispatlanmis olmasi sarti hem de Sahabe tarafindan ezberlenmis
olmasi sart1 araniyordu. Bu sahifeler hayati boyunca 6nce Ebu Bekir’in
yaninda, sonra Omer’in yaninda sonra da Omer’in vasiyeti lizere kiz1 ve
miiminlerin annesi Hafsa RadiyAllahu Anhd’nin yaninda muhafaza edildi.
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Buradan da anlasilmaktadir ki Ebu Bekir’in Kur’an’t toplamasi, sadece Ra-
sulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in 6niinde yazilan sayfalarin toplan-
masindan ibarettir. Kur’an’in hifzedilmesi ise Kur’an’in ezberlenmesi de-
mek degil, ancak cesitli seyler iizerine Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem’in gozleri Onilinde yazili olan sahifelerin korunmasi demektir.
Kur’an'in iizerine yazili oldugu seyleri toplamak ve muhafaza altina al-
mak ise ancak Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den nakledilenin ay-
nen nakledildiginin tekidinde miibalagal ve ihtiyath davranmak igindir.
Bununla birlikte Kur’an’in bizzat kendisi Sahabe’nin gogiislerinde korun-
mus ve ezberlerinde de toplanmisti. Ezbere olan gliven onlarin ¢ogunlu-
guna dayanmaktadir. Ciinkii tamamen veya kismen Kur’an’i ezberleyen
bircok kisi vardi.

Buraya kadar yapilan agiklama, Ebu Bekir'in Kur’an’t toplatmasi aci-
sindan yapilan agiklamalardi. Osman RadiyAllahu Anh’in halifeliginin
ikinci veya tigiincii yilinda gergeklestirdigi Kur’ant toplama isine gelince;
Hicretin 25. yilinda Sam halkiyla beraber Ermenistan’da ve Irak halkiyla
beraber de Azerbaycan’da savasan Huzeyfe Bin Yeman, insanlarin
Kur’ant okumadaki ihtilaflarindan korkmus bir hilde Medine’de Os-
man’in yanina geldi. Bulundugu yerlerde Sam halkinin Kur’an’1 Irak hal-
kinin isitmedigi bir tarzda Ubey Bin Ka’b'in kiraatiyla okuduklarini, Irak
halkinin da Sam halkinin isitmedigi bir tarzda Abdullah Bin Mesud’un ki-
raatiyla okuduklarini ve kiraat ihtilafi nedeniyle birbirlerini tekfir ettik-
lerini gordii. Her iki grup da Bakara Suresi'ndeki 196. ayet-i kerimeyi
farkh okuyorlardl Birinin ayet- i kerimeyi [4& sl 5 cal\ \}u\; | seklinde di-
gerinin ise; [<all 115 el 5 cal\ bm\ 3] seklinde okumalar1 Huzeyfe Bin Yeman'i
cok kizdirmis ve gozlerini kan canagina ¢evirmisti. Yine Huzeyfe’den
soyle dedigi rivayet edildi:
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“Kufe halki Ibni Mesud’un kiraatinin, Basra halki da Ebu Musa EI-
Esari’nin kiraatinin dogru oldugunu séyliiyordu. Allah’a yemin olsun
ki miiminlerin emirinin yanina vardigimda biitiin kiraatlarin tek bir
kiraat haline déondiirmesini ona emrettirecegim dedim ve Osman’in
yanina vardim.” ibni Sihab, Enes Bin Malik’den sunu rivayet ediyor:
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“Ermenistan ve Azerbaycan fethinde Suriye ve Iraklilarla beraber
savasan ve onlarin Kur’an1 farkh sekillerde okumalarindan korkan
Huzeyfe Bin Yeman Osman’a gelerek: Ey miiminlerin emiri; bu iimmet,
Yahudi ve Hiristiyanlarin kitaplarinda ihtilaf ettikleri gibi kitapla-
rinda ihtilaf etmeden, helak olmadan onlara yetis, isin icabina bak,
dedi. Bunun iizerine Osman, Omer’in kizi Hafsa’ya haber géndererek
elinde bulunan mushaftan baska niishalar ¢ikartacagini ve cogaltma
isi bittikten sonra da asil niishay1 kendisine iade edecegini séyleyerek
elindeki niishayi istedi. Hafsa da niishayr Osman’a génderdi. Osman,
Zeyd Bin Sabit, Abdullah Bin Ziibeyr, Said Bin As ve Abdurrahman Bin
Haris Bin Hisam’dan olusan heyete Kur’an’t ¢cogaltmalarini emretti.
Osman, Kureys’li ii¢ kisiye: Kur’an hakkinda Zeyd ile herhangi bir ih-
tilafa diiserseniz Kureys lehcesi ile yaziniz. Ciinkii Kur’an, Kureys leh-
cesiyle nazil olmustur, dedi. Onlar da Osman’in dedigi gibi yaptilar.
Heyet istenilen niishalari hazirladiktan sonra asil niisha Osman tara-
findan Hafsa’ya iade edildi ve ¢ogaltilan niishalarin her birinden
énemli merkezlere birer niisha génderilerek ¢cogaltilan niishalarin di-
sindaki biitiin niishalarin yakilmasi halife tarafindan emredildi.” Co-
galtilan niishalar yedi taneydi. Bunlar sirasiyla Mekke, Sam, Yemen, Bah-
reyn, Basra ve Kufe’ye gonderildi. Bir niisha da Medine’de birakildu.

Buna gore Osman’in yaptig1 is Kur’an'in toplanmasi isi degil, Rasulul-
lah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den alind1g1 sekilde Kur’an’1 oldugu gibi ay-
nen nakletme ve ¢ogaltma isidir. Osman, Hafsa’nin yaninda muhafaza
edilmekte olan niishadan yedi adet cogaltmaktan bagska hicbir sey yap-
mamistir. Biitiin insanlar1 bu hat {izere toplamistir. Bu niishanin yazildigi
seklin disinda herhangi bir hat veya imla ile Kur’an’1 yazmaktan insanlari
men etmistir. Boylece hat ve imla olarak bu niishada karar kilindi. Bu hat
ve imla vahiy indigi zaman Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in goz-
leri 6nlinde yazilan sahifelerdeki hattin ve imlanin ve Ebu Bekir”in topla-
dig1 niishanin da aynisiydi. Sonra da Miisliimanlar sadece bu niishadan
¢ogaltmaya basladilar. Boylece ortada yalnizca Osman’in mushafinin yazi
sekli kaldi. Matbaa icat edildiginde ise ayni1 hat ve imla ile bu niishaya gore
Kur’an-1 Kerimler basilmaya baslandu.
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Ebu Bekir’in Kur’an1 toplamasi ile Osman’in Kur’an’i toplamasi ara-
sinda soyle bir fark vardir: Ebu Bekir, Kur’an’i tasiyanlarin/hafizlarin 6l-
meleriyle Kur’an’dan bir seyin kaybolacagindan korktu. Her ne kadar
Kur’an'in tamami sahifelerde yazili ise de tamami tek bir kitap halinde bir
yerde toplanmis degildi. Bu nedenle Ebu Bekir Kur’an’i, sahifelerden bir
araya getirdi. Arap liigatinin genisligi nedeniyle Kur’an kiraatlarindaki
farkliliklarin ¢ogalmasi ve insanlarin birbirlerini Kur’an’t hatali okumakla
su¢lamalari, Osman’da isin daha da kotiiye gitmesi endisesini artirdi ve
bu mushaflar tek bir mushaf altinda ¢ogaltildi. Dolayisiyla su anda eli-
mizde bulunan mushaf, Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e inen mus-
hafin ve Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in 6niinde yazilan sahifele-
rin bizzat aynisidir. Yine su anda elimizde bulunan mushaf, Ebu Bekir’'in
bir araya getirip tek bir mekanda muhafaza altina aldigi, Osman’in da bu
niishadan yedi niisha olarak ¢ogalttig1 ve bu yedi nlishanin disindakilerin
yakilmasini emrettigi, yazisi ile imlasiyla ayetlerinin ve surelerin terti-
biyle Ebu Bekir zamaninda bir araya toplanan mushafin aynisidir. Rasu-
lullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in vahyin gelisine gore yazdirdigi, Ebu
Bekir’in toplayip bir araya getirdigi ve buna gore de mushafin ¢ogaltildigi
ilk niisha Medine Valisi Mervan zamanina kadar miiminlerin annesi
Hafsa'nin yaninda muhafaza edildi. Mervan, Medine Valisi oldugu do-
nemde mushaf niishalarinin yaygin halde bulundugu ve ilk niishaya artik
lizum kalmadig1 gerekeesiyle ilk niishayi, miiminlerin annesi Hafsa’dan
alarak imha ettirdi. Ibni Sihab’dan:
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“Salim Bin Abdullah Bin Omer bana séyle haber verdi: Mervan, Mu-
aviye’nin Medine Valisi oldugu dénemde Hafsa’dan Kur’an’in yazildigi
sayfalar1 istedi. Ancak Hafsa yanindaki sayfalar1 vermeyi reddetti.
Salim dedi ki: Hafsa vefat ettiginde biz onu defnedip déndiikten sonra,
Mervan Abdullah Bin Omer’e Hafsa'nin yanindaki sayfalarin kendi-
sine génderilmesi hususunda israr etti. Abdullah Bin Omer de bu say-
falar1 génderdi. Mervan bunlarin imha edilmesini emretti ve bu say-
falar yirtilip yok edildi. Bu hareketini de séyle nedenlendirdi: Ben bu
isi, zamanla insanlarin bu sayfalar hakkinda siipheye diismelerinden
korktugum icin yaptim.”



MUSHAFIN YAZISI

Kur’an’in yazisi tevkifi olup muhalefet etmek caiz degildir. Bunun de-
lili, Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in vahyi yazan katiplerinin olmasidir.
Vahiy katipleri Kur’an1 bilfiil bu yaz ile yazdilar ve Rasul SallAllahu
Aleyhi ve Sellem de onlarin bu sekilde yazmalarini ikrar etti. Rasul SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem’in hayat1 boyunca, Kur’an’in yazilis1 herhangi bir de-
gisiklik olmaksizin bu sekilde devam etmistir. Sahabe de Kur’an'1 yazdik-
lar1 halde onlardan hi¢birinin bu yaz1 sekline muhalefet ettikleri rivayet
edilmemistir. Osman Hildfet'e gecince miiminlerin annesi Hafsa’'nin ya-
ninda muhafaza edilen sayfalardan bu yazi sekline gére mushaflar ¢ogal-
tild1 ve diger mushaflarin yakilmasi emrolundu. Ayni zamanda Kur’an'in
yazisi o doneme kadar alisilagelen Arap yazisinin disinda bir yazi seklini
ortaya koymaktadir. Bu farklhilik, Kur’an’in yazisinin bir 1stilah olmayip
yalnizca tevkifi bir yaz1 sekli oldugundan baska bir anlama da gelmemek-
tedir. Bu nedenle [[ 5] kelimesi Kur’an’da nicin ['] ve [] ile degil de [5]
ve [] ile beraber [1 53] seklinde yazildi diye sorulamaz. Yine [iii.g] kelime-
sinde ['] ilavesi varken [if‘é] kelimesinde ise [']'in bulunmamasinin ve
[eS-ui-\] kelimelerinin yazilisinda [] harfinin iki defa yazilmasinin, Hacc
Suresi'ndeki [13x] kelimesi [] ilavesi ile yazilmisken Sebe Suresi’nde
[ 524] seklinde ['] olmadan yazilmasinin, diger ayetlerde ['] ile [15] sek-
linde yazilan kelimenin Furkan Suresi'nde ['] olmadan [ 3] seklinde ya-
zilmasinin, [1542] kelimesi her yerde [] ile yazildig1 hilde Bakara Su-
resi’'ndeki [s¢U «séls «5:U] kelimelerinin [] olmadan yazilmasinin, diger
ayetlerde [gj‘ i3] seklinde yazilan kelimenin Nis4 Suresi’'nde ['] ilavesi
ile [# 3% seklinde yazilmasinin sebebi nedir, denilemez. Bu sekilde
soru sorulamayacagi gibi miitesabih ayetlerin bir kisminda bazi harflerin
hazfedilmesinin/disiiriilmesinin sebebi nedir, de denilemez. Yusuf ve
Zuhruf surelerinde [\-ﬁ;)ﬁ] kelimesindeki ['] harfi diistirtilirken diger yer-
lerde ['] ile yazilmasi da boyledir. Yine Fussilet Suresi'nde [« 3<4] kelime-
sinin yazilisinda [s] harfinden sonra ['] harfinin yazilmasi diger yerlerde
ise hazfedilmesi, [2=x] kelimesinin yazilisinda ['] mutlak olarak her za-
man sabit kalirken Enfal Suresi'nde ise ['] harfinin hafzedilmesi, nerede
gecerse gegsin [\a)3x] kelimesindeki [] sabit kalirken Furkan Suresi'nde
diistirtilmesi de aynidir. Manada ve lafizda herhangi bir ihtilaf olmamakla
beraber yazi yoniinden tek bir kelimenin yazilmasinda sureler arasindaki
bu farklilik, mushafin yazisinin i¢ctihada veya anlayisa dayanmayip isit-
meye/vahye déniik bir olay olduguna delalet etmektedir. Isitmeye dayal
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olan her sey ise tevkifidir. Surelerin tertibinde ihtilaf oldugu nakledilir-
ken Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in gozleri 6niinde bu kelimele-
rin bu sekilde yazilmasindan dolay1 herhangi bir ihtilaf ortaya ¢ikmadigi
gibi ayetlerin tertibinde de herhangi bir ihtilafin varligindan bahsedilme-
mistir. Bu da mushafin yazisinin tevkifi olduguna delalet eder. Rasul Sal-
[Allahu Aleyhi ve Sellem’in bu yaz1 seklini ikrari1/kabul etmesi ve bu konu
lizerinde Sahabe’nin icmasi, lafiz ve mana birligi ile beraber ayni kelime-
nin farkli surelerde farkl sekillerde yazilmasi gibi olaylarin tamami, mus-
haflar iizerinde bulunan kelimelerin yazilis seklinin tevkifi; bu yaziya
bagl kalmanin gerekli oldugunun, bu yazinin disinda bir yazi ile Kur’an’
yazmanin haram oldugunun, onda degisiklik yapmanin kesinlikle caiz ol-
madiginin apagik delildir. Burada “Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem timmi
idi yani okuma yazma bilmiyordu, dolayisiyla onun ikrarina, kabuliine iti-
bar olunmaz.” denilemez Ciinkii Rasul’'iin yaz1 sekillerini bilen katipleri
vardi ve onlar kelimelerin nasil yazildigin1 Rasul’e bildiriyorlardi. Ustelik
bazi hadislerde de gectigi lizere Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem harflerin
sekillerini biliyordu. Ayrica, yazdiran ve yazanlar ayni kisiler olduklari
hélde katipler, devlet baskanlarina ve krallara gonderilmek tizere yazdik-
lar1 mektuplarda, vahy geldigi zaman sahifelere yazmis olduklar1 Kur’an
yazisinin disinda Araplarin alisageldikleri normal yaziy1 kullaniyorlardu.
Kur’an'in yaziminda Osman’in kullandig1 yaziya bagh kalmak yalnizca
mushafin tamamina has bir durumdur. Ancak bunun yaninda, delil olarak
kullanirken veya egitim amaciyla veya baska amaglarla tahta ilizerine
mushafin disinda farkl bir yazim ile Kur’ant yazmak caizdir. Ciinkii Ra-
sul’'tin ikrar1 ve Sahabe’nin icmasi digerlerinde degil yalnizca mushafiize-
rinde gerceklesmistir. Dolayisiyla birbirlerine kiyas yapilamazlar. Ciinkii
mushafin yazisinin tevkifi olusu herhangi bir illete bagh degildir. illet ol-
mayan yerde kiyas da olmaz, yapilamaz.



KUR’AN’IN MUCIZE OLUSU

Kur’an, manalarina delalet ederek efendimiz Muhammed SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’e indirilen lafizdir. Kur’an hem lafz1 hem de manasi ile
Kur’an’dir. Yalnizca mana Kur’an olarak isimlendirilemeyecegi gibi mana
olmaksizin yalnizca lafiz da Kur’an sayilmaz. Clinki lafizda asil durum,
belirli manaya delalet etmesidir. Bu nedenle Kur’an, lafzinin vasfi ile nite-
lendirilmistir. Allahu Teala Kur’an'in Arapca oldugunu ifade etmistir. Zira
soyle buyurmustur:

Uaoe Ui st 5l 4)

“Hakikat biz onu Arapc¢a bir Kur’an olarak indirdik.” [Yusuf Suresi 2]

“Bu Kur’an, ayetleri uzun uzun ac¢iklanmis Arapga bir kitaptir.”

[Fussilet Suresi 3]

g 3o 2 D e U

“(Onu her tiirlii) celiski ve ihtilaftan uzak, dosdogru, Arapc¢a bir
Kur’an olarak indirdik.” [Zimer Suresi 28]

Geoe U2 ) s

“Sana Arapca bir Kur’an vahyettik.” [Sura Suresi7]

“Siiphesiz ki biz Kur’ant Arapc¢a Kkildik.” [Zuhruf Suresi 3] Arapca,
Kur’an’in manalarinin degil lafzinin niteligidir, vasfidir. Ciinkii Kur’an'in
anlamlari, Arapliga yonelik degil insanliga yonelik manalar igerir. Kur’an
sadece Araplara ait bir kitap degil biitiin insanogluna ait bir kitaptir. Al-
lahu Teala’'nin su kavline gelince:

“Iste boylece biz onu, Arapga bir hiikiim olarak indirdik.” [Ra'd suresi
371 Bunun manasi Arapca bir hikmet degil Arap diliyle ifade edilen bir hik-
met olarak indirdik anlamina gelmektedir. Arapc¢a, Kur’an’in sadece lafzi-
nin niteligidir. Lafz1 yalnizca Arapcga olarak nitelendirilebilir. Ne mecazi
olarak ne de gercekte Kur’an Arap¢a’nin disinda bagka bir isimle isimlen-
dirilemez. Bu nedenle Kur’an'in bir kisim anlamlarinin Arap liigatinin di-
sinda yazilmasina Kur’an denilmesi dogru degildir. Kur’an'in Arapga
olusu kesindir ve lafzi da yalnizca Arapgadir. Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem’e verilen baska mucizelerin varligi ile beraber Kur’'an Muhammed
SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in nebiliginin mucizesidir. Bizzat Kur’an’da ve
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sahih hadislerde de gectigi gibi efendimiz Muhammed SallAllahu Aleyhi
ve Sellem’in elinde baska mucizeler oldugu héalde O herkese, bunlarla de-
gil yalmizca Kur’an’'la meydan okumustur. Bu nedenle Kur’an, indigi giin-
den kiyamete kadar gecen stirecte Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem’in rasulliigiinii ispatlayan bir mucizedir diyoruz. Nitekim Kur’an,
Araplari1 benzerini getirmekten aciz birakti ve benzerini getirmeleri icin
onlara meydan okudu. Allahu Teala onlara meydan okurken soyle dedi:
O ) (05 Gon Rl 152015 s (pa 3350 158 U e W53 s o0 (8 A 05
balia K
“Sayet siz, kulumuza indirdigimizden siiphe ediyorsaniz haydin
ona benzer bir sure de siz getirin. Allah’tan baska sahitlerinizi de
cagirin. Eger dogru soyleyenlerdenseniz.” [Bakara Suresi 23]
Odia HK 0 A ()53 G il (a 152305 alia 35 5k 158 (8
“De ki: Onun surelerine benzer bir sure getirin. iddianizda samimiy-
seniz Allah’tan baska cagirabileceklerinizi de ¢agirin.” [Yunus Suresi 38]
B ) A 055 (e ARl G )35 e afle 3 ey 158 08 8 Ol
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“Onu kendisi uydurdu, diyorlar 6yle mi? De Kki: Eger dogru soylii-
yorsaniz haydin dyleyse onun surelerine benzer uydurma on sure
getirin. Hem Allah’tan baska ¢agirabileceklerinizi de ¢agirin.” [HudSu-
resi 13] Meydan okuyanin bu meydan okuyusu kendilerine ulasti. Onlara
ayetteki su ifade ile de, siz onun benzerini getiremezsiniz, denildi:

Sz IS 55 alhey Ol ¥ oA 1 iy 155 O e Gy ) el o8 OB

“De Kki: insanlar ve cinler birbirine yardima olarak bu Kur’an’in
bir benzerini ortaya koymak i¢in bir araya gelseler and olsun ki yine
de benzerini ortaya koyamazlar.” [israsuresi 88] Kur’an benzerini getirmek
icin cagrida bulundugu kimseleri benzerini getirmekten aciz birakti. On-
larin acizligi tevatiir yoluyla sabittir. Kur’an'in bir benzerini getirdikleri
ne tarihi stirecte bilinmekte ne de bir kimse tarafindan rivayet edilmistir.

Bu meydan okuma yalnizca hitap ettigi kimselere ait bir meydan
okuma degil kiyamete kadar biitiin herkese yapilan meydan okumadir.
Cunki 6nemli olan sebebin hususiligi degil lafzin umumiligidir. Kur’an in-
digi glinden kiyamete kadar biitlin insanlara benzerini getirmeleri husu-
sunda meydan okumaktadir. Bu nedenle Kur’an ne yalnizca Rasul SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem zamanindaki Araplara ait bir mucize ne de herhangi
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bir zaman ve mekandaki Araplara ait bir mucize olmayip biitiin insanlara
ait bir mucizedir. Meydan okumada zaman itibariyle hicbir fark yoktur.
Clinki hitap biitiin insanlaradir. Allahu Teala sdyle buyurmaktadir:

Al AR ) kol g
“Seni ancak biitiin insanlara génderdik.” [Sebe Suresi 28] C{inkii meydan
okuma ile ilgili ayetler geneldir:

A (5 Cre gladall) (a1 52305
“Allah’tan baska cagirabileceklerinizi de ¢agirin.” [Yunus Suresi 38] By

ayet bitiin insanlar1 kapsamaktadir. Zira Allahu Teald ayetle insanlarin
ve cinlerin hep birlikte aciz kaldiklarini haber vermektedir.

aliey o ¥ A 15 iy 145 O e Gl ) il 4l B
“De Kki: Insanlar ve cinler, bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koy-
mak icin bir araya gelseler de, benzerini getiremezler.” [israSuresi 88]

Araplar da biitiin insanlik dlemi de Kur’an'in benzerini getirmekten
aciz kaldu. Ciinkii bu 6zellik yalnizca Kur’an’a hastir. Araplar Kur’an’ isit-
tikleri zaman, onun belagatiyla, cekiciligiyle hemen ona ydneliyorlar ve
cazibesine kapiliyorlardi. Hatta Velid Bin Mugire Rasulullah SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’den dinledigi Kur’an hakkinda insanlara séyle diyordu:
PPN ErATY (PR AR SRR S B PR NS ke G S B ST
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“Allah’a yemin olsun ki sizden hicbiriniz siir cesitlerini, kasidesini
benim kadar, benden daha iyi bilemez. Allah’a yemin olsun ki O’'nun
soyledigi bunlardan hi¢cbirine benzemiyor. Vallahi O’'nun séyledigi
sézlerde bir tathilik, ferahlik var. O’'nun séyledigi s6ziin dallar1 yaprak
verirken kokii bereket saciyor. O yiicedir ondan daha iistiinii yoktur.”
Iste Velid Bin Mugire Kur’an’a inanmamasina ve Kiifriinde direnmesine
ragmen Kur’an hakkinda boyle itiraflarda bulunuyordu. Zira Kur’an’in
mucizeligi onun kendinden gelmektedir. Ciinkii Kur’an dinleyenler ve
kiyamete kadar dinleyecek olanlar, tek bir ciimlesini dahi isitir isitmez
onun giiclii etkisi ve belagati karsisinda dehsete ve hayrete diisecekler.
Su ayetlerde oldugu gibi:

Al 253 Al apen (23915

“Halbuki kiyamet giinii yeryiizii O’'nun avucundadir.” [Zimer Suresi 67]

asll Al Gal

“Kimindir bugiin miilk?” [Mi'min Suresi 16]
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“Eger bir kavmin hiyanet etmesinden korkarsan; sen de onlara
karsi ayni sekilde davran.” [Enfal Suresi 58]
Ealadl Ue daays I8 JaN 55 a5 ade 0 42 41515 &) 2855 18 2ulll G
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“Ey insanlar, Rabbinizden sakinin. Dogrusu kiyamet saatinin sar-
sintis1 biiyiik seydir. Onu goreceginiz giin; emzikli emzirdigini unu-
tur, her yiiklii yiikiinii diigiiriir. insanlar1 sarhos gibi goriirsiin oysa
sarhos degildirler ama Allah’in azabi pek getindir.” [acc Suresi 1-2] [ste
boylece Kur’an’in lafizlar, Gisliibu, anlatmak istedikleri, insanin biitiin
benligini sarar ve insani gepecevre kusatir.

Kur’an'in mucize olusu, fesahat ve belagatindaki yiiksekligin dehset
verici dereceye ¢ikmasiyla acik ve net bir sekilde ortadadir. Bu 6zellik
Kur’an’in mucizevi iislibunda tecelli etmektedir. Kur’an'in iislibundaki
aciklik, kuvvet ve glizellik beseri kendisine ulasmaktan aciz birakmakta-
dir. Kur’an’in iislibu ahenkli lafizlarla diizenlenmis manalardir veya ma-
nalari liigat ifadeleri ile tasvir etmeye yonelik ifade keyfiyetidir. Usliptaki
aciklik, kendisi ile yerine getirilen ifadede, anlatilmak istenen manalarin
belirgin bir sekilde ortaya konulmasi ile olur. Su ayette oldugu gibi:

Or5ils a&0ad 4 15305 oA 13 1Al 15 Gl 05

“Kiifredenler dediler ki: Bu Kur’an’t dinlemeyin, onun hakkinda
yaygaralar yapin, belki galip gelirsiniz.” [Fussiletsuresi 26] Jslibun kuvveti,
anlatilmak istenen manayla uyumlu kelimelerin secilerek mananin ifade
edilmesi ile gerceklesir. Ince anlam, ince bir lafizla ve kalin anlamlar kalin
lafizla ifade edilir. Hoslanilmayan anlamlar hos olmayan lafizlarla ifade
edilir... Bunlara 6rnek verecek olursak:

Sl 08 g Ui Sas’y e 5e OIS LIS L 03045

“Orada karisimi zencefil olan bir kadehten de icirilirler. Orada
bir pinar vardir Ki selsebil adi verilir.” [insan Suresi 17-18]

GGAT L (¥ e Gl 13a e 318 g )

“Siuiphesiz ki cehennem bir gézetleme yeridir. Orasi azginlarin va-
racagl yerdir. Orada ¢aglar boyu kalacaklardir.” [Nebe Suresi 21-23]

“Oyleyse bu insafsiz (adaletsiz) bir paylasimdir.” [Necm Suresi 22]

paadl & 3ial el 5l &0 )
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“Siiphesiz Ki seslerin en ¢irkini eseklerin sesidir.” [Lokman Suresi 19]
Uslip glizelligi climlede veya climlelerde anlam ve lafiz biitlinliiglinii sag-
lamaya gotiirecek manaya en uygun ve en net ibarelerin secilmesi ile ger-
ceklesir. Tipki su ayet-i kerimede oldugu gibi:
G5l Ca3ad AV aeelis ) iy 1L 2b 53 Caalid 18 31155 530 35 )
“Kafirler bir zaman gelir ki Miisliiman olmay1 isteyeceklerdir. Bi1-

rak onlar yesinler, eglensinler ve kendilerini oyalayadursunlar.
Sonra 6greneceklerdir. “ [Hicr Suresi 2-3]

Kur’an’t inceleyen kimse, aciklik, kuvvet ve glizellik bakimindan onun
tislibundaki yticeligi gorir. Su ayetlerdeki acikligi, anlatim giiclinii ve gii-
zelligini bir dinle:

A das o Jmll ashae (36 ik CES V5 6% Y ale iy 1 3 3050 n QD) (e

“Insanlarin éyleleri vardir ki bilmeden, dogruya gotiiren bir reh-
beri olmadan, aydinlatici bir kitabi1 bulunmadan Allah hakkinda tar-
tismaya girer. Allah yolundan saptirmak ic¢in, Kibirlenerek yanini
egip biiker.” [HaccSuresi8-9]
bemest ) 33 e e 5 (e ol 24 i 15568 (8 i 8 ) sl (lalad o3
5 e Lebe A0S O 10T W 3an B galia gl 3408005 255k 3 L 4y el paedd
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“Bunlar ¢ekisen iki diisman gruptur. Rableri hakkinda cekismis-
lerdir. O kiifredenler icin atesten elbiseler kesilmistir. Baslar iis-
tiinden de kaynar su dokiilecektir. Bununla karinlarindakiler ve de-
rileri eritilir. Demir kamgilar da onlar icindir. Ne zaman oradan,
oradaki 1stiraptan ¢ikip kurtulmak isteseler her defasinda oraya
geri cevrilirler. Yakici azabi tadin denir.” [Hacc Suresi 19-22]

A1) 315 08 1S A 050 e (523 Gl ) AT 1 sslls (i G ylim Gl il
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“Ey insanlar bir misal verildi, simdi onu dinleyin: Siiphesiz ki Al-
lah’1 birakip da taptiklariniz bir araya gelseler bir sinek bile yarata-
mazlar. Sinek onlardan bir sey kapsa bunu da ondan kurtaramazlar.
Isteyen de istenen de aciz.” [Hacc Suresi 73]

Kur’an'in kendisine ait 6zel bir ifade tarzi vardir. Kur’an’'in nazmi ne
kafiyeli/vezinli siir metoduna goéredir ne de normal diiz yazi stiline gore-
dir. Kur’an’in nazmu siir ile nesir karisimi veya aym sekli kullanan bir diiz
yazl iisllibu ile de degildir. Kur’an'in ifade iisl{ibu, daha 6nce Araplar tara-
findan bilinmeyen, Araplara ait olmayan bizzat Kur’an'in kendisine ait bir
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tsltptur. Araplar Kur’an’dan etkilenmelerinin siddeti ile Kur’an'in bu es-
sizlige nereden ve nasil ulastigini bir tiirlii anlayamamaislardir. Dolayisiyla
soyle dediler:

S KA ) 138 ()
“Bu apagik bir sihirdir.” [Maide Suresi 1101 Kur’an bir sair soziidiir veya

bir kdhinin sozudir, dediler. Bu nedenle Allahu Teala onlarin bu s6zlerine
soyle cevap verdi:

UK OB al8 U3 V5 (st La S el J35 5h s

“0, bir sair sozii degildir. Ne de az inaniyorsunuz? Bir kahin so6zii
de degildir. Ne de az diisiiniiyorsunuz?” [Hakka Suresi 41-42]

Kur’an’in 6zel bir tarzinin bulundugu ve essiz bir dokuya sahip oldugu
biitiin aydinlig1 ile acik¢a ortadadir. Bu arada su iki ayete bir bakalim:

Cuinsh o3 ) shla cil; aglle R 50aT5 28 A5

“Riisvay etsin ve sizi onlara karsi iistiin kilsin ve miiminler toplu-
lugunun goégiislerini ferahlandirsin.” [Tevbe Suresi 14]

Osind s 1 a5 5

“Sevdiginiz seylerden infak etmedikce asla birre erisemezsiniz.”
[Al-i Imran suresi 92] Her iki ayette de siir islibuna yakin bir nesir 6zelligi var-
dir. Bunlar bir siir seklinde siralayacak olursak ortaya soyle bir siir ¢ikar:

pedle 50as 2 54
Onia’h a3 ) sdla Calig
560

Riisvay etsin ve sizi onlara karst tistiin kilsin

Miiminler toplulugunun gogtislerini ferahlatsin.

Asla birre erisemezsiniz

Sevdiginiz seylerden infak etmedikge.

Ancak bu iki ayet bir siir degildir, fakat essiz bir nesir cesididir. Ayni
zamanda Kur’an’in bu tiirden bir nesir olmasinin yaninda asagidaki ayet-
lerde de goriilecegi lizere siirden tamamen uzak bir nesir 6zelligini de
biinyesinde tasidigini goriiriz:

Say) sl Bals e W Ll 8K ) ol aain G0 @i by gty el
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“And olsun goge ve Tarik’a, nereden bileceksin sen Tarik’'in ne ol-
dugunu? O, (1s181yla karanligi) delen yildizdir. Hig¢ bir nefis yoktur ki
mutlaka onun iizerinde bir gézeten bulunmasin. Su hilde insan bir
baksin neden yaratilmistir? O atilip dékiilen bir sudan yaratilmistir.
Bel kemigi ile gogiislerin arasindan ¢ikar.” [Tarik Suresi 1-7]

DERAL 3 A ) 5 5008 O ga\a aatil ) galls B 2 5Ts 0 ML el V) sl e Ul g
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“Biz hi¢ bir rasulii Allah’in izniyle itaat edilmekten baska bir gaye
ile gondermedik. Onlar kendilerine yazik ettikleri zaman sana gelip
Allah’tan magfiret dileseler ve rasulleri de onlara magfiret dileseydi
elbette Allah’1 Tevvab ve Rahim olarak bulacaklardi. Hayir, Rabbine
and olsun ki aralarinda cekistikleri seyde seni hakem tayin edip
sonra haklarinda verdigin hiikiimden dolay: i¢lerinde bir sikinti
duymadan kendilerini tamamen teslim etmedik¢e iman etmis ola-
mazlar.” [Nisa Suresi 64-65]

Paragraf uzadikea ayetler tek bir nefeste okunur. Asagidaki ayetlerde
ise paragraf ve nefes nesirde kisalir.

WaLzas 13 il 5 a1 eils oG 13) Ladll 5 Wlalas (el
“And olsun giinese ve aydinliga, ardindan gelmekte olan aya, onu
acgiga cikardiginda giindiize, értiip buriidiigiinde geceye.” [sems Suresi 1-4]
Her iki suredeki ayetlerde de paragraf paragraf nesir bulundugu halde bi-
risi uzun bir nefesle okunmakta digeri ise kisa bir nefesle okunmaktadir.

Bir de bakiyorsunuz ayetler miirsel nesirin zirvesinde seyrediyor:

3 5f8 Gt als agal il Gl 18 Gl e R 8 058 i Gl g Y O G
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“Ey Rasul, agizlariyla inandik dedikleri halde kalpleriyle inanma-
yanlardan, Yahudilerden, yalana kulak verenler ve sana gelmeyip
baska bir kavmin s6ziinii dinleyenlerden kiifre kosanlar seni iizme-
sin. Sozlerin yerlerini degistirirler de; size bu verilirse alin, veril-
mezse kac¢inin derler. Allah kimin de fitneye diismesini isterse se-
nin, onun lehine Allah’a karsi hi¢bir seye giiciin yetmez. iste onlar
Allah’in kalplerini temizlemek istemedigi kimselerdir. Diinyada

riisvalik onlaradir ve onlar icin ahirette biiyiik bir azap vardir.” Maide
Suresi 41]



166 |  iSLAM SAHSIYETI -1-
Yine kafiyeli nesirin de zirvesindedir:
elald STy HRELS BAG Y S4B SR b Sy e iy Hale a8 Al iy
“Ey ortiiye biiriinen, kalk ve uyar. Rabbini de tekbir et. Elbisele-
rini temiz tut. Kotii seylerdense sakin. Cok gorerek basa kakma.
Rabbin icin sabret.” [Middesir Suresi 1-7] Yine climle ciftlerinin birbiri ile
uyumlulugunu saglamada Kur’an'in kendi iisllibunda ytceldigini goriir-
stinliz. Su ayetlerde oldugu gibi:
ool ale & A8 51O ()5l i N8 2 Al g D8 ) 255 e K &
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“Cokluk ile bobiirlenmeniz sizi 6ylesine oyaladi ki; mezarliklari
bile ziyaret ettiniz. Hayrr, ilerde bileceksiniz. Hayir, ilerde bilecek-
siniz. Hayir, eger Kkesin bir bilgi ile bilseydiniz. And olsun ki cehen-
nemi muhakkak goreceksiniz.” [Tekasir Suresi 1-6] Sy ayetlerde ise climle
ciftlenisinin uzadigi goriilmektedir:
£ 5l 400 55500 ) £ 608 AR Ak B 4B o0 ool (e 50T L (i) O
Gy G 25 G 2l Wi U adads ) Gliay) il el e (all W S 4580 2 1)
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“Kahrolasi insan, ne kadar da nankérdiir! Allah onu hangi seyden
yaratt1? Nutfeden onu yaratti, ona bicim verdi. Sonra onun yolunu
kolaylastirdi. Sonra onu 6ldiirdii, kabre koydu. Sonra diledigi zaman
onu yeniden diriltir. Hayir, emrettigini yapmadi. insan yiyecegine
baksin. Biz suyu doktiikce doktiik. Sonra toprag: giizelce yararak
orada taneler, uziimler, yoncalar, zeytinler, hurmalar, iri ve sik
agachi bahgeler, meyveler ve cayirlar bitirdik.” [AbeseSuresi17-31] Belirli bir
kafiye kullaniminda devam ederken bir de bakiyorsunuz ki bir baska ka-
fiye kullanimina doniisiim yapiyor. Tipki su ayetlerde oldugu gibi:
e D Gp ASH e Sl 3 g SIS ) AN 8 08 138
“Sur’a iiflendiginde; iste o giin, zorlu bir giindiir. Kafirler i¢in hig
de kolay degildir.” Middesir Suresi 8-10] Belirli bir kafiyeyi kullanirken dogru-
dan dogruya hemen baska bir kafiyeye dontisiim yapiyor:
33 G gk & 18028 AT S35 13560 Gy 135000 Ve AT a5 13 5 SIS Bay 3%
13 saia A 5 1uie LY & &) D&
“Birak beni ve yarattiklarimi tek basina. Kendisine bol bol mal
verdigimi, goriilen ogullar verdigimi ve onun icin yaydikca yaydi-
gim1. Sonra daha da artirmami umar o. Hayir; ¢iinkii o, ayetlerimize
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kars1 bir inatci kesildi. Ben onu sarp bir yokusa sardiracagim.” Mid-
desir Suresi 11-17] Bjr sonraki ayette direkt baska bir kafiyeye gegcmektedir:

“Dogrusu o, diisiindii ve o6lciip bicti. Can1 ¢ikas1 nasil da élciip
bicti. Sonra bakti. Sonra kaslarini ¢atti, suratini asti. Sonra da sirt
cevirip biiyiikliik taslad.” Middesir Suresi 18-24] [ste bdylece Kur’an ayetleri-
nin tamami dikkatlice incelendiginde her cesidiyle ne Arap siiri ve nesi-
rinde kullanilan iisliba ne Araplarin kullandig1 sézlerden herhangi bir
soze ne de herhangi bir beserin s6ziine hicbir sekilde benzemedigi ve on-
larla uzaktan yakindan ilgisi olmadig1 goriiltr.

Daha sonra Kur’an'in agik, giiclii ve giizel lislibunun, manalari ifade
etme keyfiyeti acisindan en ince tasvir ile ifade ettigini gorebilirsiniz. Ince
bir mana oldugunda su ayetlerde oldugu gibi bunu gorebilirsiniz:

s LS oA e 55 Wi T (s 1 3l (il &)

“Siiphesiz ki miittakiler icin kurtulus vardir. Bahgeler ve baglar.
Gogiisleri tomurcuklanmis kizlar ve dolu kaseler.” [Nebe Suresi 31-34] By
ayetler, ince lafizlardan ve piiriizsiiz ciimlelerden olusmustur. Mana kalin
oldugunda ise soyle buyurmaktadir:

Lassd W) G5 5 1536 Wb 0858 Y ST Lesd 0y Uo Gpe ) 060 50 2408 g )
Bl 215 BLe 5

“Siiphesiz ki cehennem, bir gézetleme yeridir. Azginlar icin vari-
lacak bir yer. Caglar boyunca orada kalacaklardir. Orada serinlik ve
icecek tadamayacaklardir, sade kaynar bir su ve bir de irinden
bagka.” [Nebe suresi 21-26] By ayetler, sert ve kalin lafizlardan olusmaktadir.
Hos mana oldugunda ise hos lafizla ifade ederek soyle demektedir:

B AT 5 i e 45 05

“Ana ve babasin1 tahtin iizerine ¢ikarip oturttu. Hepsi onun i¢in
secdeye kapandilar.” [YusufSuresi 100] Yine hos olmayan bir mana oldugunda
bu manaya uygun lafizlarla ifade ederek soyle buyurmaktadir:

(53 408 1) ol 91405 280 &1
“Demek erkekler sizin, disiler 0’nun mu? Oyleyse bu insafsiz bir
paylagma.” [Necm Suresi 21-22]
eeal) &gl el & G Eligia Ge aladls
“Sesini kis. Siiphesiz Ki seslerin en ¢irkini eseklerin sesidir.” [Lokman
suresi 191 Manalarin, bu ifade keyfiyeti ile eda edilmesine, bu manalari tasav-
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vur ve idrak ettigi sirada nefsi tahrik eden zil sesi olan lafizlarin gozetil-
mesi eslik etmisti. Bu nedenle bu anlamlardaki derinligi ve ifadedeki
belagati idrak eden dinleyici bu durum karsisinda husu ile egiliyor hatta
kifriinde inat etmelerine ragmen Arap beldgat ustalarindan ve diistintir-
lerinden bazilar1 bu ifadeler karsisinda secdeye kapanacak olmuslardir.

Sonra yine Kur’an’in lafizlarin1 ve ciimlelerini dikkatlice inceleyen
kimse harflerin yerlestirilmesinde, harflerin ¢cikis mahreclerinde bir keli-
mede veya climlede mahreg¢ yakinliginin varligini ve bu uyumun sagladigi
ses giizelligini gozlemler. Ciinkii harfler arasinda mahre¢ yakinlig1 ol-
mazsa yani mahrecler birbirinden uzak olursa, harfler ve ciimleler ara-
sindaki gecis zorlasir. Ayni zamanda miizikte gerekli tekrarlarda oldugu
gibi tekrarlarinda kulaga hos gelen hafif bir mahrecten cikan hos bir harf
kullamlmistir. Bu nedenle [(354) 32Ul kelimesi yerine [«:=X] kelimesini
ve [@',iéj\] kelimesi yerine [ )aa (3i4] kelimelerini kullaniyor. Mahregleri
birbirinden uzak harflerin meydana getirdikleri bir kelime ile uygun bir
mana ifade edilebiliyor, bagka bir manaya da yol agmiyorsa [ =] keli-
mesinde oldugu gibi uygun olan kelime kullanilmaktadir. Ornegin [EGEU-%]
ve [53a] kelimeleri [s =] kelimesi ile ayn1 manalar ifade ettigi halde
[ »=] kelimesi kullanilmistir. Kelimelerin kullaniminda bu incelikle be-
raber, bazi ayetlerde bazi harflerin tekrar tekrar kullanildigini gérmek
miimkiindiir. Ornegin Ayete’l Kiirsi’deki [J] harfi yirmi ii¢ defa tekrarlan-
masina ragmen bu tekrar kulakta hos bir etki birakmakta hatta ve hatta
dinleyenin dikkatini cekmekte ve dinleme istegini artirmaktadir.

Iste boylece Kur’an’in 6zel bir tarza sahip oldugunu, her anlamin, ken-
dine uygun olan lafizlarla indigini, ¢evresindeki lafizlarla ve beraberin-
deki anlamlarla uyum héalinde oldugunu goriirsiiniiz. Bu 6zellik agisindan
hi¢bir ayette farklilik goremezsin. Dolayisiyla Kur’an’in hi¢cbir beserin s6-
ziine benzememesi ve hicbir beserin séziiniin de Kur’an’in s6ziine benze-
memesinden dolay1 6zel bir tarza sahip olan Kur’an’in iislibundaki essiz-
lik/mucize olus gayet aciktir. Yine manalarin uygun lafizlar ve cimlelerle
indirilmesi acgisindan olsun, belagatini ve manalarindaki derinligi idrak
edebilenlerin kulaklarinda yankilanan lafizlar1 karsisinda Kur’an'in
ontinde boyun egip adeta secdeye kapanir gibi olanlar agisindan olsun,
ister manalarindaki derinligi ve beldgatin1 idrak edemeyip ancak onun la-
fizlarindaki uyumun, inceligin karsisinda Kur’anin esiri olan, ister iste-
mez dinleyenin kendisine boyun egmesi a¢isindan olsun, Kur’an’in essiz-
ligi/mucize olusu agiktir. Bu nedenle Kur’an mucizedir ve mucizevi 6zel-
ligi kiyamete kadar da devam edecektir.
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“Siinnet” ve “hadis” ayn1 manaya gelir. Stinnet’ten kasit Rasulullah Sal-
[Allahu Aleyhi ve Sellem’den varit olan sz, fiil ve ikrarlardir. Sahabe’den
mevkuf olarak varit olanlar da Siinnet’ten sayilir. Clinkii Sahabe, Rasulul-
lah SallAllahu Aleyhi ve Sellem ile birlikte yasiyorlar, O'nun sozlerini din-
liyorlar, O'nun amellerine sahit oluyorlar, O’'ndan isittiklerini ve gordiik-
lerini naklediyorlardi. Hadis, ser’i bir nass sayilir. Clinkii Allahu Teala
soyle buyurmaktadir:

| 53 Ale 28065 g 55048 L5l 80 g
“Rasul size neyi verdiyse onu alin, sizi neden alikoyduysa ondan
da sakinin.” [Hasr Suresi 7]
il dale a4 A5 5 O sl Ge Bl s
“0 hevasindan bir sey soylemez, O’'nun soyledigi ancak vahiydir.
0’na miithis kuvvetli olan 6gretti.” [Necm Suresi3-5] Bircok ayet miicmel ola-
rak gelmistir. Hadis gelip bu ayetleri agiklamistir. Mesela namaz miicmel
olarak gelmis Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in fiili, namazin vakitlerini
ve kilinis keyfiyetini agiklamistir. Namaz gibi bir¢ok hiikiim miicmel ola-
rak gelmis ve Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem bu hiikiimleri agiklamistir.
Allahu Teala Kur’an’da s6yle buyurmaktadir:
2l O3 L (A ) SR el il 5
“Sana da insanlara indirileni a¢iklayasin diye bu zikri indirdik.”
[Nahl Suresi 44] Sahabe Ridvanullahi Aleyhim Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in
sozlerini dinlediler, O’nun fiillerine ve hallerine sahit oldular. Bir ayeti an-
lamada veya ayetin tefsirinde veya hiikiimlerden bir hiikiimde ihtilafa
diistiikleri zaman siiphelerini, ihtilaflarin1 gidermek, aydinliga kavustur-
mak icin Rasul'in hadislerine doniiyorlardi/basvuruyorlardi. Baslangicta
Misliimanlar hadis konusunda, hadislerin yazilmasina 6nem vermeden
ezberlemek ve kalplerde zaptetmekle yetiniyorlar, Allah’in Kitabi'ni ez-
berledikleri gibi hadisleri de ezberliyorlardi. islim yayilip yerlesim yer-
leri genislediginde Sahabe cesitli bolgelere dagildi, onlarin biiyiik bir
kismi 6ldi ve zapt azaldi. Bu nedenle hadislerin tedvinine/yaziyla tespi-
tine siddetle ihtiyac hissedildi.
Hadis tedvini/yazimi Sahabe asrina kadar uzanir. Ciinkii bircok Sa-
habe hadisleri yaziyor ve rivayet ediyorlardi. Ebu Hurayra’'dan soyle de-
digi rivayet edildi:
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“Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Ashabi i¢inde benden ¢ok hadis bilen
yoktu. Ancak Abdullah Bin Amr miistesna. O yaziyordu ben ise yazmiyor-
dum.” Fakat hadisleri yazan Sahabe cok az sayida idi. Sahabe’nin biiyiik
bir kismi isldm’in baslangig yillarinda hadis yazimindan alikonmakla be-
raber onlar hadisleri gogiislerinde muhafaza ediyorlardi. Soyledikleri
seyler hakkinda da bilgi sahibi idiler, ne dediklerini biliyorlardi. Fakat ha-
disleri yazan Sahabe ¢ok az sayida idi. Sahabe’nin biiyiik bir kism1 islam’in
baslangi¢ yillarinda hadis yazimindan alikonmakla beraber onlar hadis-
leri gégiislerinde muhafaza ediyorlardi. Muslim, Sahih’inde Ebu Said el-
Hudri'den Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in soyle dedigini tahrig
etti:

ZA Y5 e e Al o e e G Gy e 1S Y

“Benden Kur’an’in disinda hi¢bir sey yazmayin. Kim Kur’an’in di-
sinda benden bir sey yazmissa onu imha etsin. Benden duyduklarinizi
baskalarina ulastirmanizda bir sakinca yoktur.” Muslim]

“Bile bile bana yalan isnat eden kimse, cchennemdeki yerini hazir-
lasin.” [Buharive Muslim] By nedenle Sahabe hadis yazimindan sakindi ve yal-
nizca hadisi anlamak ve ezberlemekle yetindi. Hadis 6§renmek Sahabe
icin gercekten cok 6nemliydi. Sahabe’nin cogu bir¢ok haberi kabul etmeyi
durdurdugu sabit olmustur. ibni Sihab, Kubeysa’dan séyle rivayet ediyor:
A1 S 8 oll Sl L 08 558 ) Gelh Al A1 ny K ol e 8 Sla 580
IS 018 5l 2468 D) O 6 i @l S0 kg sl 280 Ea 0 00y O Catle G G
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“Olen bir kimsenin biiyiikannesi, Ebu Bekir RadiyAllahu Anh’a geldi ve
ondan miras hakkini istedi. Bunun iizerine Ebu Bekir ona séyle dedi: Senin
icin Allah’in Kitabi’'ndan bir sey bulamiyorum. Rasulullah SallAllahu Aleyhi
ve Sellem’in de senin igin bir sey séyledigini bilmiyorum. Sonra orada bulu-
nanlara bu konu hakkinda bir sey bilip bilmediklerini sordu. Bunun lizerine
Mugire ayaga kalkti ve séyle dedi: Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem
altida bir veriyordu. Ebu Bekir: Bu konuda seninle baska kim var, dedi. Mu-
hammed Bin Mesleme Mugire’nin soziinti dogruladi ve bunun iizerine Ebu
Bekir kadina hakkini verdi.” Malik, Tirmizi ve Ebu Davud]

Cerir Ebu Nadra’dan o da Ebu Said’den sunu rivayet etti:
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“Ebu Musa Omer RadiyAllahu Anh’a kapi arkasindan ii¢ defa selam
verdi. Iceri girmesi icin izin verilmeyince Ebu Musa geri déndii. Bunun
iizerine Omer hemen arkasindan adam génderip onu cagirtti ve ona
nicin geri déndiigiinii sordu. Ebu Musa: Rasulullah SallAllahu Aleyhi
ve Sellem’i séyle derken isittim dedi: Sizden biriniz ii¢ kere selam verir
de cevap alamazsa geri dénsiin. Bunun iizerine Omer: Bu séziinii is-
patlayacak ya bir delil getirirsin ya da ben sana yapacagimi bilirim,
dedi. Biz bir yerde oturmakta iken Ebu Musa rengi solmus bir sekilde
cikageldi ve biz ona: Derdin nedir? diye sorduk. Ebu Musa basindan
geceni anlatti ve sizden herhangi biriniz de bunu duydu mu? deyince,
biz de evet dedik. Hepimiz onu isittik. Ardindan Ebu Musa ile beraber
iclerinden birini génderdiler ve Omer geldiginde Ebu Musa’nin séyle-
digi hadisi kendilerinin de Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den
isittiklerini bildirdiler.” [Ahmed Bin Hanbel, Miis. Kufiyyin, 18689]

Ali RadiyAllahu Anh soyle dedi:
M A 135 e oLk Ly ) i as sl e ) e 0 O e el 1Y) i
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“Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den bir hadis igittigim zaman Al-
lah’in diledigi kadar ondan faydalanirdim. Yine bir kimse bana Rasulullah

SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den bir hadis rivayet ettiginde ona yemin etti-
rirdim. Yemin ederse onun hadisini kabul eder dogrulardim.”

Bu agiklamalardan da hadis rivayetinde ve haberleri kabul etmede Sa-
habe’nin ihtiyath davrandiklarim ve sebatkar olduklarim gériiyoruz.
Hatta Omer, ii¢ talakla kesin olarak bosanmis bir kadina nafaka ve otur-
mak icin ev verilmeyecegini rivayet eden Kays'in kizi1 Fatima’nin s6ziine
aldirmayarak soyle demistir: “Ezberleyip ezberlemedigini veya unutup
unutmadigini bilmedigimiz bir kadinin sézii ile Rabbimizin Kitabi’ni ve Ra-
sulii’'niin Siinneti’ni birakamayiz.” Bu ifade, s6zii soyleyen kadin oldugu
icin biz onu almayiz anlamina gelmemektedir. Tam tersine, ezberi veya
unutkanlig1 hakkinda bilgimiz olmayan bir kisinin s6ztline bakarak Kitab’
ve Siinnet’i terk etmeyiz anlamina gelmektedir. Buradaki illet kisinin ka-
din olusu degil ezberi veya unutkanhgidir.
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Osman RadiyAllahu Anh'in 6ldiiriilmesinden sonra fitneler ortaya ci-
kinca Miisliimanlar ihtilafa diistiiler ve birgok grup ortaya cikti. Her grup
kendi lehlerine davalarini desteklemek i¢in hadisler ¢ikarmaya ve deliller
istinbat etmeye basladilar. Onlardan bazilar1 bir hadise ihtiya¢c duyduk-
lar1 zaman goriislerini desteklemek icin hemen hadis uydurdular, delil
olarak bu uydurma hadisleri kullandilar. Fitneler durulup ortalik sakinle-
since Miislimanlar hadis tahkikatina yoneldiklerinde uydurma hadisle-
rin cogaldigini gordiiler ve sahih hadis ile uydurma hadisleri birbirinden
ayirma isi ile ugrasmaya basladilar.

Sahabe asrindan sonra gelen Tabiin de ayni yoldan yiiriidii ve rivayet
yoluyla hadislerin yayilmasina énem verdiler. Sahabe’nin hadislere gos-
terdigi 6nemi onlar da gosterdiler ve bu hususta Sahabe’ye uydular. Hicri
ylzli yillarin baslarina gelindiginde Hilafet islerini elinde bulunduran
adil Halife Omer Bin Abdiilaziz hadisin yazilmasin1 emretti. Bu konu ile
ilgili olarak Buhari Sahih’inin “Kitab-ul IIm” bélimiinde séyle demistir:

“Omer Bin Abdiilaziz, Ebu Bekir Bin Hazm’a bir mektup yazarak ona
soyle demistir: Bak ve arastir Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in ha-
disine ait ne varsa yaz/yazdir. Ciinkii ben ilmin kaybolmasindan ve dlimle-
rin gitmesinden korkuyorum. Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in ha-
disinden bagkasini kabul etme. Bilenler, bilmeyenlerin de 6grenmesi ve il-
min yayilmasi icin herkesin gelebilecegi bir yerde otursunlar. Zira gizli tu-
tulmadikga ilim kaybolmaz.” Ayni sekilde hadisleri incelemeleri icin bu-
yuk sehirlerdeki amillerine de yaz1 yazmistir.

Omer Bin Abdiilaziz’'in emriyle ilk defa hadis tedvin eden kisi Muham-
med Bin Muslim Bin Ubeydullah Bin Abdullah Bin Sihab ez-Ziihri'dir. Bu
sahis, Sahabe’den az bir gruptan Tabiin’in ise biiyiik bir cogunlugundan
hadis almistir. Ziihri'nin tabakasindan sonra gelen tabakada ise hadis ted-
vini/yazimi iyice yayildi. Mekke’de ibni Ciireyc, Medine’de Malik,
Basra’da Hammad Bin Seleme, Kufe’'de Siifyan es-Sevri, Sam’da Evzai ve
onlarin disinda diger Islam topraklarinda bu islerle ugrasan bircok kimse
vardi. Bu sahislarin topladigi hadis mecmualari, Sahabe sézleri ve Ta-
biin’in fetvalar ile beraber Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in ha-
disleri ile karisik bir halde tedvin edilmisti. Hicri ikinci asra kadar durum
boyleydi. Hicri ticlincii asrin baslarinda ise hadis ravileri tek basina hadis
toplamaya ve telife bagladilar. Hadis ile ilgili telif eserler imam Buhari or-
taya cikincaya kadar araliksiz devam etti. imam Buhari, hadis ilmindeki
telif eseri meshur kitab1 Sahih-i Buhari'yi en glizel bir sekilde diizenledi.
Kitabinda kendi sartlarina gore sahih olan hadisleri topladi. Ondan sonra
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0grencisi olan Miislim Bin Haccac’da Buhari'nin izi lizere ayn yolu takip
etti ve meshur kitabi, Sahih-i Muslim'i telif etti ve bu iki kitap “Sahihayn”
diye anild.

Hadis imamlar1 hadis tedvinine/yazimina basladiklarinda hadisleri
bulduklari sekilde tedvin ediyorlar ve bulduklari hadislerin arasindan uy-
durma/mevzu olarak bilinenlerin disinda biitiin hadisleri aliyorlardi. Ha-
disleri bulduklar: senetleri ile topladilar. Ardindan da, rivayetleri kabul
edilebilecekler ile reddolunacaklari bilmek icin ravilerin durumlarini ¢ok
titiz bir sekilde incelemeye koyuldular. Rivayetin ve ravinin durumunu
arastirmay1 da bu arastirmalarina ilave ettiler. Clinkii her rivayette bulu-
nan, adalet ve zapt ile muttasif degildir. Nitekim ona unutkanlik veya ve-
him arnz olabilir.

Hadis; tefsir, tegri, siret gibi islami bilgilerin tiimiinii biinyesinde ba-
rindiran ¢ok genis bir yelpazeye sahiptir. Hadisi rivayet eden bir ravi; ya
Kur’an’dan bir ayeti tefsir eden bir hadisi veya bir olay hakkindaki hiikmii
belirten bir hadisi veya gazvelerden bir gazve hakkindaki bir hadisi riva-
yet ediyordur. Musliimanlar hadisleri toplamaya basladiklarinda hadis
tedvini/yazimi ile beraber cesitli sehirlerde hadisle ilgili telifler de bas-
ladi. Hadisin toplamak, Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in hadislerini di-
ger konulardan ayirmaktir. Hadis toplama hareketinde canlanma basla-
diktan, sahih hadislerin zayif hadislerden temyizinden/ayirt edilmesin-
den, hadis ravilerinin cerh ve tadile tabi tutulup lehlerinde veya aleyhle-
rinde bir hiikiim verilmesinden sonraki yillarda, hicri ikinci asrin basla-
rinda hadis tefsirden apayr1 bagimsiz bir ilim dali haline geldigi gibi fikih-
tan da bagimsiz hale geldi.



SUNNET DE KUR’AN GiBi SER’T DELILDIiR

Siinnet de Kur’an gibi ser’i delildir ve Allahu Teala’dan gelen bir vahiy-
dir. Stinnet’i terk edip yalnizca Kur’an’la yetinmek acik kiifiirdiir. Boyle
bir gériis Islam’dan ¢ikarici bir gériistiir. Siinnet’in Allahu Teala’dan gelen
bir vahiy oldugu Kur’an’in ac¢ik nassi ile sabittir. Allahu Teala soyle buyur-
maktadir:

Aol ol 14 8
“De Ki ben ancak vahy ile uyariyorum.” [Enbiya Suresi 45]
Gas 530 W) o0 (A
“Bana vahyolunur. Ben ancak apacik bir uyariciyim.” [Sad Suresi 70]
A ]
“Ben ancak bana vahyolunana uyarim.” [Ahkaf Suresi 9]
ol Al W O
“Ben ancak Rabimden bana vahyolunana uyarim.” [A'raf Suresi 203]
A3 Y) 5 O sl e Gl L
“O hevasindan konusmaz. Ancak O’na vahyolunur.” [Necm Suresi 3-4]
Hicbir sekilde tevile ve yoruma yer birakmadan, Rasul’iin getirdiklerinin,
konustuklarinin ve uyardig1 seylerin yalnizca vahiyden kaynaklandigi,
vahiy ile sinirli oldugu hususunda bu ayetlerin hem delaletleri hem de sii-
butu katidir. Bu nedenle Stinnet de Kur’an gibi vahiydir. Kur’an’a bagh

kalmanin farziyeti gibi Siinnet’e bagl kalmanin farziyeti de yine Kur’an'in
acik nassi ile sabittir. Allahu Teala s6yle buyurmaktadir:

| 53 Ale 28065 g 55048 L5l 806 g
“Rasul size neyi verdiyse onu alin, sizi neden alikoyduysa onu da
birakin.” [Hasr Suresi7]
A gl 3 (L5 adad (e
“Kim Rasul’e itaat ederse Allah’a itaat etmis olur.” [Nisa Suresi 80]
Bl e st 51 A8 st o il (2 058 Gl 30
“Onun emrine muhalefet edenlere bir fitnenin veya elim bir aza-
bin isabet etmesinden sakinsinlar.” [Nur Suresi 63]
28 a0 G ) g1 (0580 G151 A sl s ) (2 1) Aa3a W5 e 3Al UK e
“Allah ve Rasulii bir seye hitkmettigi zaman, miimin erkek ve mii-
min kadina artik islerinde baska yolu secmek yarasmaz.” [Ahzab Suresi 36]
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Lo 1 5485
“Hayir! Rabbine andolsun ki aralarinda cekistikleri seylerde seni

hakem tayin edip, sonra senin verdigin hiikmii i¢clerinde bir sikinti

duymadan tamamen kabul etmedikce iman etmis olmazlar.” [Nisa Suresi
65]

O ) gaal 3 00 ) gl
“Allah’a itaat edin, Rasul’e itaat edin.” [Nisa Suresi 59]
B KA B N el 6K )
“Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin.” [Ali
Imran Suresi 31] Getirdigi seyler hususunda Rasul’e ittiba etmenin/uymanin

farziyeti hakkinda ve Rasul’e itaatin Allahu Teald’ya itaat oldugu husu-
sunda bu ayetlerin tamami a¢ik ve net ifadelerdir.

Getirdiklerine ittibanin/uymanin farziyeti agisindan Kur’an ve hadis,
ser’l delildirler. Bu konuda hadis de Kur’an gibidir. Bu nedenle, “yani-
mizda Allah’in Kitabi var, yalnizca onu aliriz” demek caiz degildir. Ciinkii
bu ifadeden Stiinnet'i terk anlasilir. Bilakis Kur’an ve Siinnet bir araya ge-
tirilmeli ve Kur’an delil olarak alindig1 gibi Siinnet de ser’i delil olarak
alinmalidir. Hadis olmaksizin yalnizca Kur’an’la yetinme dusiincesinin bir
Misliiman’dan sadir olmasi caiz degildir. Nitekim Rasulullah SallAllahu
Aleyhi ve Sellem bu noktaya dikkat cekerek soyle buyurmustur:

A a5 WS A g a5 i3 slana W )a 48 U L sGliai) youa

“Sizden bir adam ¢ikarak, koltuguna yaslanir bir hdlde benden bir
hadis okuyacak ve ardindan da: Sizin ile benim aramizda Allah’in ki-
tabi var. Onda helal buldugumuzu heldl kabul ederiz. Haram buldu-
gumuzu da haram kabul ederiz, diyecektir. Halbuki Allah’in Ra-
sulii’niin bir seyi haram kilmasi Allah’in haram kilmasi gibidir.” [Hakim
ve Beyhaki] Cabir’den merfu olarak gelen rivayette ise sdyle demistir:

PRSP FEIPSTE (ot - DU JUNE SR e

“Kim benden bir hadis duyar ve onu yalanlarsa, su ii¢ seyi yalanla-
mis sayilir: Allah’y, Rasulii’'nii ve kendisine hadis aktarani.” Mucemmiu-z
Zevaid Cabirden] Bundan dolayi: “Kur’‘an’la hadisi kiyaslariz. Eger hadis
Kur’an’a uymazsa onu terk ederiz” denilmeside hatadir. Clinkii bu tiir bir
ifade, Kur’an’1 tahsis etmek veya mukayyet kilmak veya miicmelini agik-
lamak i¢in gelen hadisi terk etmeye gotiiren bir ifadedir. Hadis ile gelen
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bir seyin Kur’an’a uymadigi veya Kur’an’da bulunmadigi goriilebilir. Fer’i
olanlarn asli olanlara ilhak eden hadisler, bu tiirden hadislerdendir.
Kur’an’da olmayip hadisler vasitasiyla ulasan bircok hiikiimler vardir.
Ozellikle aciklayicr hiikiimler Kur’an’la degil yalnizca hadislerle gelmistir.
Bu nedenle hadis, Kur’an’a kiyas edilmez. Hadisin getirdikleri alinir onun
disindakiler ise geri cevrilir. Gelen bir hadis, Kur’an’da manasi kati olan
bir nassla celistiginde hadis dirayeten yani metin acisindan reddolunur.
Cinkii Hadisin anlami Kur’an’la gelismektedir. Bu da Kays'in kizi Fa-
tima’dan rivayet edilen su hadis gibidir: “Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem
zamaninda kocam beni li¢ talakla bosadi. Bunun tizerine ben Nebi SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem’e geldim. Fakat benim icin ne nafaka ne de ev hiik-
miinti uyguladi.” Bu hadis reddedilir. Clinkii Kur’an’la celismektedir. Zira
bu hadis, Allahu Tealda'nin su kavli ile celismektedir:
Bod s b L Eia (s (b s

“Bosandiginiz, fakat iddeti dolmamis kadinlar1 giiciiniiz nisbe-
tinde kendi oturdugunuz yerde oturtun,” [Talaksuresi 6] Bu durumda hadis
hem siibutu hem de delaleti kati olan Kur’an’in nassi ile ¢elistigi icin red-
dolunur. Ancak hadis Kur’an’la ¢elismiyorsa, Kur’an'in ifade etmedigi sey-
leri kapsiyorsa veya Kur’an'da olanin iizerine ilave yapiyorsa, hem
Kur’an’da, hem de hadiste olan alinir. Yoksa “Kur’an’da gegtigi icin biz
Kur’an’da olan ile yetiniriz” denilemez. Clinkii Allah her ikisini de emret-
mistir. Her ikisine birden inanmak vaciptir.



SUNNET ILE iSTIDLAL/DELIL GETIRMEK

Siinnet’'in Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in sozleri, fiilleri ve
stikfitu oldugu ve Kur’an gibi Siinnet’e tabi olmanin da vacip oldugu bilin-
mektedir. Ancak Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in bir sozii sOyle-
diginin veya bir fiili yaptiginin veya bir soz ve fiil karsisinda siikiit ettigi-
nin tespit edilmesi gerekir. Stinnet tespit edildiginde, gerek ser’1 hiikiim-
lerde olsun, gerekse akaidde olsun, Siinnet’le delil getirmek sahih olur.
Siinnet, bu tespit edilmeye binaen hiiccet sayilir ve boylece ser’i hiikiim
veya inanilmasi gereken akide ile ilgili hususlardan birisi sayilir. Ancak
Siinnet’in tespit edilmesi; ya kesinligi yalan lizere birlesmeleri mimkiin
olmayan yeterli sayidaki bir toplulugun rivayeti sartiyla; Sahabe’den bir
toplulugun Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den, Tabiin’den bir top-
lulugun Sahabe’den ve Tabe-ut Tabiin’den bir toplulugun da Tabiin’den
rivayet etmesi ile gerceklesir ki Stinnet’in bu tiiriine “Miitevatir Stinnet”
veya “Haber-i Miitevatir” denir. Stinnet’in tespit edilmesi, Tabe-ut Ta-
biin’den bir kisinin veya farkl kisilerin Tabiin’den, Tabiin’den bir kisinin
veya birilerinin Sahabe’den, bir Sahabe’nin veya farkli Sahabeden kimse-
lerin Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den rivayeti seklinde stibutu
zanni olursa hadisin bu tiiriine de “Ahad Hadis” veya “Haber-i Ahad” denir.
Buradan hareketle delil getirme bakimindan Siinnet, “Haber-i Miitevatir”
ve “Haberi-i Ahad” olmak tlizere iki kisma ayrilir. Fakat Nebi SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’den ahad kanalla rivayet edilen sonra Tabiin veya Tabe-
ut Tabiin asrinda meshur olan “Haber-i Meshur” veya “Haber-i Miistefid”,
“Haber-i Ahad” kapsaminda olup ticlinct bir hadis grubunu olusturmaz.
Clinkii “Haber-i Ahad” derecesinden, tevatiir derecesine ulasmadigl icin
delil getirmedeki konumu da degismez. [ster Sahabe, ister Tabiin, isterse
Tabe-ut Tabiin asrinda olsun, rivayet zincirindeki siralamalardan her-
hangi birisinde ravinin teke diismesi halinde hadis, “Ahad Haber” sayilir.
Hatta iki halkada tevatiir olsa da birisinde ahad rivayet olsa bile durum
degismez. Dolayisiyla Siinnet ya “Miitevatirdir” ya da “Ahad”dir bir ii¢iin-
clist yoktur.

“Haber-i Ahad”, sahih veya hasen oldugu zaman, ister ibadet, ister mu-
amelat, ister cezalarla ilgili hiikiimler olsun ser’t hiikiimlerin tamaminda
delil olarak kullanilir ve onunla amel etmek de gerekir. “Haber-i Ahad” ile
delil getirmek haktir. Ser’l hiikiimlerin ispatinda “Haber-i Ahad” ile delil
getirmek ser’an sabittir ve bu konuda Sahabe RadiyAllahu Anhum’un ic-
masi vardir. Seriatin, bir davanin ispati konusunda bir kisinin sahitligine
itibar etmesi bunun delilidir. Sahitlik ise bir “Haber-i Ahad” dir. Siinnet’in
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rivayetinin ve “Haber-i Ahad”in kabulii, sahitligin kabuliine kiyas edilir.
Bu durum Kur’an’in nassi ile sabittir. Kur’an mali konularda iki erkegin
veya bir erkek ile iki kadinin sahitligine gore hiikiim vermektedir. Zinada
dort erkegin sahitligini, hadlerde ve kisasta iki erkegin sahitligini esas al-
maktadir. Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem bir sahidin sahitligi ve
hak sahibinin yemin etmesine gore hiikiim veriyor, emzirme konusunda
ise yalnizca bir kadinin sahitligini kabul ediyordu. Bunlarin hepsi “Haber-
i Ahad”dir. Sahabe’'nin hepsi de ayni esas lizere yliriidi ve onlardan her-
hangi birinin buna muhalefet ettigi rivayet edilmedi. Yargida, yalanin ya-
ninda dogrunun tercih edilmesinin baglayicilig1 vardir. Stipheler oldugu
slirece, bir haber yalan téhmeti altinda kalacagi icin dogruluk ortadan
kalkar ve sabit olmaz. Bu baglayicilik ancak “Haber-i Ahad” ile amelde ge-
cerlidir. Yalanin yaninda dogrunun tercih edilmesi i¢in hadisi rivayet
eden ravide adalet, sika (giivenilir olma) zapt, hadisi rivayet ettigi kisiyi
gormiis olma ve yaptig1 rivayette takvali olma 6zellikleri bulundukea, ya-
lan zanni/siiphesi ortadan kalkar ve bdylece de ravi hakkinda bu stiphe
sabit olmaz. Dolayisiyla Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den rivayet edi-
len “Haber-i Ahad” ile amel etmek kiyasen vacip olur. Rasul SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’den bize ulasan bir “Haber-i Ahad”1 kabul etmek ve bir
hiitkme delil getirmek, sahitligin kabulii ve onun geregince bir konuda
hitkmetmek gibidir. Boylece “Haber-i Ahad”, Kur’an’in isaret ettigi bir de-
lil ile hiiccet/delil kabul edilir.

Bu hususa isaret etmek iizere Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem bir
hadisinde séyle buyurmaktadir:
) 4 Jaa 5 e s Ga%h e il A e 5 e e 5 80 S

Lol 5h G

“Benim séziimii, isitip onu kavrayan ve geregini yerine getirenin
Allah yiiziinii nurlandirsin. Fakih olmadigi halde fikhi tasiyan niceleri
vardir. Kendinden daha fakih olana fikhi ulastiran nice fikih tasiyici-
lar1 vardir.” [Sinen-i ibni Mace/Enes Bin Malikten] Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem
[lae &) 223 ifadesi yerine [|3e & =i ifadesini kullanmgtir. [13¢] keli-
mesi cins isim olup bir veya daha ¢ok kisi i¢in kullanilir. Buna gore hadisin
manasi Rasul’lin, hadislerini nakleden bir veya birden fazla sayidaki kisi-
leri 6vmesi anlamina gelmektedir.

Ustelik Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem, séziiniin ezberlenmesine ve
yerine getirilmesine ¢agiriyor. Bu nedenle O'nun s6ziinii tek veya toplu
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halde iken isiten herkesin bunu eda etmesi farz olmaktadir. Onun gere-
gini yerine getirenin ve kendisi disindaki bir sahsa onu nakledenin diger
kimse tlizerinde etki birakabilmesi, nakilcinin szt kabul edilebilir oldu-
gunda gecerlidir. Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in sozlerini baskalarina
nakletme ¢agrisi, O’'nun séziinii kabule ¢agridir ki bu da hadisi nakledenin
naklettigi hadisin Rasul’iin s6zli oldugunu dogrulamasini yani nakilcinin
glivenilir, emin, takva sahibi, zapt sifatina sahip, neyi tasidigini ve neye
cagirdiginin bilincinde olmasini gerektirir. Béylece raviden yalan soyle-
mis olma zanni tamamen ortadan kalksin ve ravinin dogru soyledigi ka-
naati tercih edilsin. Bu da Siinnet’in sarahati ve delaletiyle “Haber-i
Ahad”1n hiiccet oldugunun delilidir.

Biitiin bunlara ilave olarak Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem, kendilerini
Islam’a davet etmek iizere on iki elciyi on iki krala géndermistir. Bu
olayda her krala yalnizca tek el¢i gonderilmisti. Eger “Haber-i Ahad” ile
yapilan bir teblige uymak caiz olmasaydi Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem
Islam’in tebliginde bir kisinin génderilmesiyle yetinmezdi. Rasul SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem’in bu amelinden dolay1 bu, “Haber-i Ahad”in tebligde
hiiccet oldugunun apagik delilidir. Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem elci-
lerinden birisi vasitasiyla valilerine yazilar gonderdigi halde valilerinden
hi¢birinin aklinda Rasul’iin mektubunu ulastiran elginin bir kisi olmasin-
dan dolay1 Rasul’iin emrini infaz etmeyi terk etmek gibi bir diisiince gec-
miyordu. Bilakis valiler, Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in elgisinin ken-
dilerine ulastirdig1 hiikiimlere ve emirlere baglaniyorlardi. Rasulullah
SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in bu ameli “Haber-i Ahad”in hiiccet oldusuna,
ser’l hiikkiimlerde, Rasul'iin emir ve yasaklamalarinda “Haber-i Ahad” ile
amel etmenin vacip olusuna acikca delalet etmektedir. Aksi halde Rasul
SallAllahu Aleyhi ve Sellem valilerine tek bir el¢ci gondermekle yetinmezdi.

Raviye giivendikleri siirece Sahabe-i Kiram'in “Haber-i Ahad”1 kabul
ettikleri, “Haber-i Ahad” ile amelin onlar arasinda meshur bir olay ve
¢okca yapilan bir davranis oldugu sabittir. Ayn1 zamanda “Haber-i Vahid”
oldugu i¢in kendilerine ulasan bir haberi herhangi bir Sahabe’nin reddet-
tigine dair bir olay da yoktur. Sahabe ancak raviye giivenmedikleri zaman
ravinin verdigi haberi kabul etmiyorlardi. Boylece Kitap, Siinnet ve Sa-
habe RadiyAllahu Anhum’un icmasi ile “Haber-i Ahad”1n, islam’in tebli-
ginde ve ser’i hiiklimlerde hiiccet oldugu sabittir.



HABER-i AHAD AKIiDEDE DELIL DEGILDiR

Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in elciligine iman, O’'na itaati ve
tabi olmayi, akidede ve hiikiimlerde Siinnet ile delil getirmeyi gerektirir.
Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

i (5 2 A e Bl 243 &0 O el AL 5 481 (ad 13) 2038 W5 a3 (S a5
Ud I i 368 A1 5Ly 5
“Allah ve Rasulii bir seye hiikmettigi zaman, inanan erkek ve ka-
dina artik islerinde baska yolu se¢mek yarasmaz. Allah’a ve Ra-

sulii'ne baskaldiran siiphesiz apacik bir sekilde sapmis olur.” [Ahzab
Suresi 36]

U s 1 gkl 5 201 1 ghalal
“Allah’a itaat edin ve Rasul’e de itaat edin.” [Nisa Suresi59]
) 548 Al 2818 Lag 65048 5L 5 QK0T ey
“Rasul size neyi getirdiyse onu alin, sizi neden men ettiyse ondan
geri durun.” [Hasr Suresi 7]

Ancak Siinnet ile delil getirmek, kendisi hakkinda delil getirilecek seye
gore farklilik arzeder. Hakkinda delil olarak kullanilacak konuda zanm
galip yeterli oluyorsa Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in bdyle bir sozi
soyledigine dair kisinin zanni galibi lizere delil getirilir. Yine kisi Rasulul-
lah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den boyle bir szl soyledigine dair ylizde
ylz kesinlik bulundugunda ise zanni galibe nazaran bu tiir Siinnet’'in (mii-
tevatir haberin) delil getirmede 6nceligi vardir. Ancak kesinligi ve yakini
gerektiren bir konuda, Siinnet ile delil getirilecek kiside Rasul’iin o sozii
soyledigine dair yiizde ytliz kesinlik bulunmasi gereklidir. Yoksa kiside
Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in boyle bir s6zii sOylemis olabile-
cegi zannina dayanarak, kesinlik gerektiren bir konuda zan ile delil geti-
rilmez. Ciinkii zan, kesinlik icin delil olmaya elverisli degildir. Oyleyse
ylzde yiiz kesinligi gerektiren bir konuda zanni delil degil ancak kesinlik,
yakin ifade eden delil bulunmalidir.

Ser’i hiikiimde bir kisinin zanni galibine gére onun Allah’in hiikmii ol-
masi yeterlidir ve ona tabi olmasi gerekir. Bundan dolay: ister siibutu is-
terse delaleti agisindan olsun bu hiikmiin delilinin zanni olmasi caizdir.
Bundan dolay1 haber-i ahad, ser’ hiikiimler i¢in delil olmaya uygundur.
Nitekim Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem yargida ve hadislerin rivaye-
tinde haber-i ahadi kabul etme ¢agrisinda bulundu ve Sahabe-i Kiram da,
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ser’l hiikkiimlerde haber-i ahadi kabul ettiler ve uyguladilar. Akideye ge-
lince o, delile dayali vakiaya uygun kesin tasdik demektir. Akidenin vaki-
as1 ve gercek anlami bu olduguna gore, delilinin de kesin tasdikten kay-
naklanmasi gerekir. Bizzat delilin kendisi, kesinlik i¢in delil olmaya elve-
risli oluncaya kadar, kesinlik kazanmadikca akidede delil olamaz. Ciinkii
zanni delilden kesinlik cikmaz. Dolayisiyla kesinlik i¢in delil olmaya uy-
gun degildir. Bu nedenle zanni oldugu i¢in haber-i ahad akide icin delil
olmaya uygun degildir. Akidenin ise yakin olmasi gerekir. Allahu Teala
Kur’an-1 Kerim’de zanna uymay1 zemmederek soyle buyurmaktadir:

GBI 1Y) e G 4y 4]
“Bu husus hakkinda onlarda ilim (kesin delil) yoktur. Onlar an-
cak zanna uyarlar.” [Nisa Suresi 157]

G G5all e i Y Bl &) B W) 2h SRT &5 e

“Onlarin ¢ogu ancak zanna uyarlar. Zan ise haktan bir seyi ifade
etmez.” [Yunus Suresi 36]

58 P T PR TP PR IR I+ S B T S N
SRIVY) G &) b s (2 gl BV (B e S i O
“Yeryuziindekilerin ¢oguna uyarsan seni Allah’in yolundan sapti-
rirlar. Onlar ancak zanna uyuyorlar.” [En'am Suresi 106]

“Onlar ancak zanna ve canlarinin istedigine uymaktadirlar.” [Necm
Suresi 23]

G 5l (oo (30 Y I 05 GBI ) Gk O ele s 2o 1 35

“Oysa onlarin bu hususta bir bilgileri yoktur; sadece zanna uyar-
lar. Zan ise siiphesiz gercegi ifade etmez.” [Necm Suresi 28] By ayetler ve
bunlarin disindaki bircok ayet, akide ile ilgili konularda zanna uyanlarin
zemmedilmesi hususunda gayet agiktir. Onlarin zemmedilmesi ve kinan-
malari ise zanna tabi olmaktan men olunduklarina delildir. Dolayisiyla
haber-i ahad zanni bir delildir. Akidede haber-i ahad ile delil getirmek,
akide ile ilgili konularda zanna uymak demektir ki bu hususta Kur’an’da
acik kinama vardir. Ser’i delil ve akide olay1 dikkatle incelendigi zaman,
akide ile ilgili konularda zanni delil ile delil getirildigi zaman, delilin zanni
olmasindan dolay: itikadi gerektirmez. Bu nedenle haber-i ahad, akide ile
ilgili konularda hiiccet/delil degildir.

Bu ayetler, 6zellikle ser’! hiikiimler disinda akaide hasredilmistir.
Ciinkii Allahu Teala, akidede zanna uymay1 sapiklik/dalalet saymistir ve
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bu ifadeler inan¢ konularinda ge¢mistir. Akaidde zanna uyanlar1 agik¢a
kinayarak s6yle buyurmaktadir:
S (s 345 s ORI V) G &)
“Onlar ancak zanna ve canlarinin istedigine uymaktadirlar.” [Necm
Suresi 23] Allahu Teala bu ifadeyi su ayetlerin hemen ardindan soéylemekte-
dir:
Y A &) (s em Aald 1y ally i) Al K 2T o oAy RN Bl o S5 o 2
Gl ) & s O Uabie (e g ) O30 s 15005 481 b gl 2
“Ey inkarcilar! Simdi Lat, Uzza ve bundan baska ii¢iinciileri olan
Menat'in ne oldugunu séyler misiniz? Demek erkekler sizin, disiler
Allah’in éyle mi? Oyleyse bu haksiz bir paylagma. Bunlar sizin ve ba-
balarinizin taktig1 adlardan baska bir sey degildir. Allah onlar1 des-
tekleyen bir sultan (kesin delil) indirmemistir. Onlar ancak zanna
uymaktadirlar.” [Necm Suresi 19-23] By da s6z konusu olanin akaidden oldu-
guna delalet etmektedir. Allahu Teala soyle buyurmaktadir:
BARNREENP NN PSS RSP T
“Yeryuziindekilerin ¢oguna uyarsan seni Allah’in yolundan sapti-
rirlar. Onlar ancak zanna uyuyorlar.” [En'am Suresi 116] By ayette gecen
J3ll “sapiklikK” kelimesi zanna uymaktan kaynaklanan kiifiir olarak sa-
yilmistir. Dolayisiyla bu ifade de ayetlerdeki konunun inanglar/akide ile
ilgili meseleler olduguna delalet etmektedir. Bir yonden boyledir. Diger
yonden ise Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in ahad haber ile hiik-
mettigi, Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem zamaninda Miisliimanlarin
ahad habere dayanarak ser’l hiiktimleri aldiklar1 ve Rasul’iin de bu dav-
ranislari ikrar ettigi sabittir. Rasul'tin hadisi, ser’i hiikmiin disindaki ayet-
leri -ki bunlar akideler ile ilgili ayetlerdi- tahsis ediyordu. Yani bazi ayet-
lerin genel olmasina ragmen, ser’i hiikiimleri akide ile ilgili konulardan
ayiriyordu.

Ancak Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in krallara ve amillerine elci
olarak bir kisiyi gondermesi, Sahabe’nin Kabe’ye yonelmeleri ve ickinin
haram kilinmasi emri gibi ser’f hiiktimle alakal bir konuda bir kisinin ver-
digi haberleri kabul etmeleri, Tevbe Suresi’'ni insanlara (Mekke'lilere)
okumasi icin Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Ali RadiyAllahu Anh"
Mekke’ye gondermesi gibi tek kisinin haber vermesine dayanan olaylarla
ilgili rivayetler, haber-i ahadin akidede delil olarak kabul edildigine dela-
let etmezler. Bu rivayetler ancak; ister ser’f hiikiimlerin tebligi olsun is-
terse Islam’in tebligi olsun, tebligde ahad haberin kabul edilebilecegine
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delildirler. Burada, “Isldm’1 tebligin kabulii ayni zamanda akide icin de bir
kabul sayilir” denilmez. Ciinkii bir kisinin Islam’1 teblig etmesinin kabul
edilmesi, akidenin kabul edilmesi demek degil, yalnizca bir haberin kabul
edilmesi demektir. Bunun delili ise kendisine teblig edilen kisinin teblig
edilen sey hakkinda aklin1 kullanmasidur. itikat edecegi kati, kesin bir de-
lil getirildiginde kabul etmezse kiifriinden dolayr muhasebe edilir.
Islam’la ilgili zanni bir haberin reddedilmesi kiifiir sayilmaz. Ancak hak-
kinda yakin delil getirilen Islam’1 reddetmek kiifiir sayilir. Bu nedenle
Islam’in tebligi akideden sayilmaz. Tebligde haber-i ahadin kabulii de
siiphesiz boyledir. Ister Islam’in tebligi olsun, ister Kur’an’in tebligi olsun
isterse hiikiimlerin tebligi olsun rivayet olunan olaylarin hepsi teblige de-
lalet eder. Ancak akide konusunda haber-i ahad ile delil getirilecegine
dair tek bir delil bile yoktur.

Buna gore akidenin delili yakin/kesin, kati olmahdir. Ciinkii akide, ke-
sinlik ve yakin demektir. Kesinligi ve yakini ise ancak kati delil ifade eder.
Bu nedenle akide ile ilgili konularda bir seyin delil olabilmesi i¢in, inkar
edeni tekfir ettirecek ve kesinlikle alinmasini saglayacak ve her ikisinin
de delaletleri kati olacak sekilde ya Kur’an’dan ya da miitevatir hadisten
olmasi gerekir.

Eger delil haber-i ahad ise sahih olsa bile kati olmaz. Dolayisiyla zanni
galibi ifade eder. Dolayisiyla da bu delille gelen akaid ile ilgili haberler
zanni sekilde tasdik edilir. Bundan dolay1 ona kesin bir sekilde inanilmasi
caiz degildir. Clinki akide, kesinlik ve yakindir. Haber-i ahad ise katiyet
ve kesinlik ifade etmez. Sadece zan ifade eder ve onu inkar eden tekfir
edilmez. Ancak bununla birlikte ahad haberin yalanlanmasi caiz degildir.
Clinkii ahad haberi yalanlamak caiz olursa zanni delillerden alinan ser’i
hiikiimlerini hepsini yalanlamak caiz olurdu ki Miisliimanlardan higbir
kimse boyle bir sey sdylememistir. Bu agidan o aynen Kur’an gibidir.

Kur’an bize tevatiir yoluyla nakledilmistir, itikad1 gerektirir ve inkar
eden tekfir olunur. Kur’an’dan oldugu nakledilen ancak haberi ahad yo-
luyla bize ulasan:

25a e 205 A0 Ge VK A L 524 58 15 1) Aa 5 A

“Zina eden yasl (evli) erkek ve yash (evli) kadini Allah’tan bir ceza
olarak éliinceye kadar taslayiniz. Allah Aziz’'dir, Hakim’dir” [Ahmed Bin
Hanbel, Mis. Ensar, 20261] g6 z{i, Kur’an’dan bir parca sayilmaz ve itikat etmeyi de
gerektirmez. Her ne kadar Kur’an’dan bir parca oldugu rivayet edilmis
olsa da haber-i ahad seklinde rivayet olundugu icin, Kur’an’dan bir parca
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oldugunun kabul edilmesi, itikat edilmesi ortadan kalkar. Haber-i ahad da
aynen bunun gibidir. Her ne kadar hadis olugu rivayet edilse de, rivayet
sekli ahad yoluyla oldugu icin kendisine itikat vacip olmaz. Hadis ve ice-
rigine itikadin vacip olusunu reddetmek, hadisi reddetmek anlamina gel-
mez. Daha dogrusu hadis tasdik edilir ve ser’f hiikiimlerde onunla amel

etmek vaciptir.



AKIDE iLE SER’I HUKUM ARASINDAKIi FARK

Liigatte, “akide” izerinde kalbin diigtimlendigi sey demektir. Diiglim-
lenme ise onu kesinlestirmek, yakinen tasdik etmek/dogrulamak demek-
tir. Bu ise genel olup her seyin tasdik edilmesini kapsar. Ancak bir seyin
tasdikinde tasdik edilmesi istenen seye bakilir; tasdik edilmesi istenen
sey esas bir husus veya esastan bir parca ise onun akide olarak isimlen-
dirilmesi dogru olur. Ciinkii o, kendisi disindakiler i¢in bir 6l¢ii olarak ele
alinmaya elverislidir. Bu nedenle de kalbin onun {izerinde diigiimlenme-
sinin belirgin bir etkisi olur. Eger tasdik edilmesi istenen sey, esas bir hu-
sus degilse veya esastan bir parca degilse bu takdirde akideden sayilmaz.
Clinkii kalbin onun iizerinde diiglimlenmesinin herhangi bir etkisi olmaz.
Ona itikat etmede herhangi bir fayda yoktur. Eger kalbin lizerinde dii-
glimlendigi seyin etkisi, insani tasdik etme veya yalanlama yoniinde bir
tavir almaya iterse akideden sayilir.

Akide; insan, hayat, kdinat, diinya hayatinin 6ncesi ve sonrasi hak-
kinda hayatin 6ncesi ve sonrasi ile olan alakasi hakkinda kiilli/biittinsel
bir diisiincedir. Bu tarif her akide i¢in gecerli oldugu gibi Islam akidesi
icin de gecerlidir. Kapsamina mugayyebati/hissedilemeyenleri de alir.
[slam akidesi, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, rasullerine, ahiret gliniine,
kaza ve kaderin hayrinin ve serrinin Allah’tan geldigine iman etmektir.
Cennet ve cehenneme, meleklere, seytanlara ve benzerlerine ve bunlarla
ilgili diisiincelere iman da Islam akidesinden sayilir. Hislerle/duyularla
idrak edilemeyen/kavranamayan mugayyebatla ilgili konularin tamami
akideden sayilir.

Ser’f hiikiim ise kullarin fiilleri ile ilgili Sari’in (seriat koyucunun) hita-
bidir. Bir bagka anlatimla, insana ait fiillerden bir fiille veya insanin fiille-
rinden sayilan sifatlardan bir sifatla ilgili fikirlerdir. Kiralama, alisveris,
faiz, kefalet, vekalet, namaz, halifenin ve Allah’in hadlerinin ikAmesi, hali-
fenin Miisliiman olmasi, sahidin adil olmasi, devlet bagskaninin erkek ol-
mas1 ve bunlara benzeyen seylerin tamami ser’i hiikiimlerden sayilir.
Tevhid, risalet, oldiikten sonra tekrar dirilme, Rasul’iin yalan séyleme-
mesi, nebilerin giinah islememeleri, Kur’an’in Allah’in kelam1 olmasi, he-
sap, azap vb. seylerin tamami da akideden sayilir. Dolayisiyla akaid, tas-
dik edilen fikirlerdir. Ser’l hiikiimler ise insanin fiili ile ilgili hitaptir. Sa-
bah namazinin iki rekat farzi ser’{ hiikkiimdiir. Ancak onun Allah’tan geldi-
gini tasdik ise akidedir. Sabah namazinin iki rekat olan slinneti kilinma-
dig1 takdirde herhangi bir seyi gerektirmez. Kilindiginda ise ser’i hiikkiim
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olmasindan dolay1 tipki aksam namazinin iki rekat siinneti gibi kilana se-
vap kazandirir. Ancak sabah namazinin siinnetine akide agisindan bakti-
gimizda kesinlikle tasdik edilmesi gerekir, inkari ise kiifiirdiir. Ciinki te-
vatliren sabittir. Aksam namazinin siinnetinin tasdik edilmesi istenen bir
seydir. Ancak inkari kiifiir degildir. Clinkii zanni delille yani haber-i ahad
ile sabittir. Haber-i ahad ise akidede hiiccet/delil sayillmaz. Hirsizlik ya-
pan kimsenin elinin kesilmesi ser’t hiikiimdiir. Ancak Allah’tan gelen bir
hiikiim oldugunu tasdik ise akidedir. Yine faizin haram kilinmasi ser’i bir
hiikiimdiir. Bunun Allah’tan gelen bir hiikiim oldugunu tasdik etmek ise
akidedendir...

Bu agiklamalara binaen akide ile ser’f hiikkiim arasinda fark vardir.
Akide; delile dayali, vakiaya mutabik kesin tasdiktir, iman etmektir. Aki-
dede gerekli olan kesinliktir ve yakindir. Ser’l hiikiim ise kullarin fiilleri
ile ilgili Sari’'nin hitabidir. Ser’1 hiikkiimde ise zan yeterlidir. Bir fikri idrak
etmek ve onun vakiada varligini veya yoklugunu tasdik etmek akidedir.
Insanin fiillerinden bir fiili ¢zebilecegi veya ¢ézemeyecegi itibari ile bir
diistinceyi idrak ise ser’l hiikiimdiir. Dolayisiyla fikrin ¢6ziim sayilmasi
icin zanni delil yeterlidir. Fakat fikrin vakiasinin varligimi tasdik i¢in
kati/kesin delil kagcinilmazdir.



ICTIHAT VE TAKLIT
Allah, Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in risaleti ile biitiin in-
sanlara hitap etti. Allahu Teala s6yle buyurdu:
ban 28300 1 0505 ) G LAl 8
“(Ey Muhammed! De ki:) Ey insanlar dogrusu ben Allah’in hepiniz
icin gonderdigi Rasulii’yiim.” [A'raf Suresi 158]
55 be a4 Sels B 0 Ll
“Ey insanlar! Rabbinizden size burhan/kesin bir delil geldi.” [Nisa
Suresi 74]

555 e Gall O aela 8 Gl GG
“Ey insanlar! Rasul, Rabbinizden size hak ile geldi.” [NisaSuresi 70] Ayn

zamanda Allahu Teala miiminlere ve insanlara hiikiimleri ile hitap etti.
Allahu Teala soyle buyurdu:

e 2 A A13H5 &) 205 158 G e
“Ey insanlar! Rabbinizden sakinin; dogrusu kiyamet giiniiniin
sarsintisi bilyiik seydir.” [Hace Suresi 1]

8aal3 Ll e KEL 5301 2855 180 ) (G
“Ey insanlar! Sizi tek bir nefisten yaratan Rabbinizden sakinin.”
[Nisa Suresi 1]
Able 8 ) siauls SN o 8550 ol 5808 180T o) el
“Ey iman edenler! Yakininizda bulunan Kafirlerle savasin; sizi
kendilerine karsi sert bulsunlar.” [Tevbe Suresi 123]
L 215 BN 1 458 Y 1 kT el (i
“Ey inananlar! Sarhosken namaza yaklagsmayin.” [Nisa Suresi 43]
Pece: I N S R AP R P
“Ey inananlar! Allah yolunda yiiriidiigiiniiz zaman iyice arasti-
rin.” [Nisa Suresi 94]
Kol (e 515 4 2135 Jalally Canl 351558 155al Gl ]
“Ey iman edenler! Aleyhinize de olsa, Allah i¢in sahitlik yaparak
adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun.” [Maide Suresi 8] Hitab1 duyan
kimsenin onu anlamasi ve iman etmesi, inanan kimsenin ise yine onu an-

lamasi ve inandigi ile amel etmesi gerekir. Ciinkii o, ser’i hiikiimdir. Bu
nedenle Miisliiman i¢in aslolan, Sari'nin hitab1 olan Allah’in hiikmiinii biz-



188 |  ISLAM SAHSIYETI -1-

zat kendisinin anlamasidir. Ciinkii hitap, dogrudan dogruya Sari’den her-
kese yonelik bir hitaptir. Yalnizca miictehitlere veya alimlere yonelik bir
hitap degil, miikellef olan herkese yonelik bir hitaptir. Dolayisiyla hitabin
gerektirdigi ameli yapabilmeleri i¢cin miikelleflerin bu hitab1 anlamalari
farzdir. Clinkii hitab1 anlamadan hitabin gerektirdigi ameli yapmak miim-
kiin degildir. Ser’f nasslardan Allah’in hiikmiinii ¢ikarmak/istinbat etmek,
yani ictihat miikelleflere genel olarak farzduir. iste bundan dolay1, miikel-
lefte aslolan $ari'nin hitabindan Allah’in hiikmiinii bizzat kendisinin ¢i-
karmasidir. Ciinkii miikellef bu hitabin muhatabidir ki o da Allah’in hiik-
mudir.

Ancak miikelleflerin vakiasi, nasslar1 anlamada ve kavramada, 6gren-
mede, ilim ve cehalet acgisindan farklilik arzetmektedir. Bu nedenle her-
kes ser’l delillerden ser’i hiikiimlerin tamamini istinbat etme hususunda,
yani miikellef olanlarin tamami miictehit olmada mazeretli sayilirlar.
Maksat hitab1 anlamak ve onunla amel etmek olduguna gore hitabi anla-
mak yani i¢tihat biitiin miikelleflerin {izerine farzdir. Biitiin miikelleflerin
egitimde, idrakta ve anlamadaki farkl seviyelere sahip olmalari, bizzat
kendilerinin hitabi anlamada da farkli olmalarina neden oldugu icin ma-
zeretli sayllmalar, ictihadi farz-1 kifaye haline getirmektedir. Insanlardan
bir kism1 miictehit oldugu zaman digerlerinden bu farziyet kalkar. Bu ne-
denle ser’i hiikiimleri istinbat edecek miictehitleri i¢clerinde bulundurma-
lar1 Miisliiman miikelleflere farzdir.

Buna gore miikelleflerin vakiasi ve ser’ hiikiimlerin hakikatinden do-
layl, Miisllimanlarin icerisinde miictehitler ve mukallitler olmalidir.
Cilinkii herhangi bir konudaki ser’i hitkmii dogrudan dogruya delillerden
cikarabilen kisi miictehit sayilir. Bir meseledeki ser’f hiitkmii bir miicte-
hide sorup 6grenen kimse ise mukallittir. Soru soran kisinin soruyu 6g-
renmek ve amel etmek icin sormasi veya 6grenip baskalarina da 6gret-
mek i¢in sormasi veya yalnizca 6grenmek icin sormasi fark etmez. Ser’t
hiikmii bilip baskasina sdyleyebilme imkénina sahip olan fakat mii¢gtehit
olmayan bir kimse, kendine yoneltilen soruya cevap vermesine ragmen
mukallit sayilir. Kendisine soru sorulan kimse ister alim olsun ister ammi
olsun, bunlarin hepsi bu ser’i hitkkiimde baskasinin mukallitidir hatta o
hiitkmii istinbat edeni bilmese dahi. Ciinkii miikelleften sahsi taklit etmesi
degil, ser’f hilkmii almasi istenmektedir. Kisinin mukallit olmasi demek,
bizzat kendisi istinbatta bulunmadan, baska bir kisi vasitasiyla ser’i
hiitkmii almasi1 demektir. Yoksa mukallit demek sahsi taklit eden kimse
demek degildir. Cilinkii s6z konusu olan sey, sahis degil ser’f hiikiimdiir.
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Dolayisiyla miictehit ile mukallit arasindaki fark sudur: Miictehit, ser’i
hiitkmii ser’i delillerden bizzat kendisi istinbat eder. Mukallit ise hiikmii
istinbat edeni bilsin ya da bilmesin ser’i hiikiim olduguna giivendigi sii-
rece kendisi disindaki bir kisiden istinbat edilen ser’l hiikmii alan kimse-
dir. Insanlardan herhangi bir sahsin kendisine ait bir gériisiiniin alinmasi
ser’i taklitten sayillmaz. Yine falan dlimin, falan diisiiniiriin, falan filozofun
goriisii olmasi itibari ile bir goriisiin alinmasi gibi olaylarin hicbiri ser’t
taklit sayllmaz. Béyle bir olay ancak Islam dis1 bir seyi almak demektir ki
bu da ser’an haramdir. Bir Miisliiman’in béyle yapmasi heldl/dogru ol-
maz. Ciinkii Allah bize kim olursa olsun Muhammed SallAllahu Aleyhi ve
Sellem’den baskasindan hicbir seyi almamamizi emretmektedir. Allahu
Teala soyle buyurmaktadir:

) 5aiilh Az 28145 Las 55048 (550 B80T L
“Rasul size ne verdiyse onu alin, sizi neden yasakladiysa ondan
saklnln_" [Hasr Suresi 7]

Insanlarin kendilerine ait bir gériisiiniin alinmasini yasaklayan nass
vardir. Zira Buhari’'nin Abdullah Bin Amr’dan tahri¢ ettigi hadiste soyle
gecmistir:

@mwgw\ﬂ@waﬁuﬁjuﬁuﬁw\u\.\uew Y@L
Gy &yl ae—*bd RE JEE g VEQRE

“Allahu Tedla size ilmi verdikten sonra onu sizden séke séke almaz.
Fakat dlimleri bitirerek ilmi sizden séker. Bundan sonra éyle cahil in-
sanlar kalir ki, onlardan fetva istenir, kendi gériislerine gére fetva ve-
rirler. Béylece bunlar saparlar ve digerlerini de saptirirlar.” [Buhari
Yani bu, kendi goriigleri ile fetva verirler demektir. Istinbat edilen bir gé-
riis istinbat edenin (miictehidin) kisisel goriisii degil ser’i hikiimdiir. Ki-
sinin kendi sahsi gortsii olarak itibar edilen bir goriisii Rasul bidat olarak
isimlendirmistir. Sahih bir hadiste Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem soyle
demektedir:

HM%MJS)LFLJJMJ}AY‘)»}WL;M&J@\ )A.U‘Q_lL\Sk_L\AAJ“).\A

“Soziin en hayirhisi Allah’in Kitabr'dir. Hidayetin en hayirhsi ise Mu-
hammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in hidayetidir. Islerin en serlisi
ise sonradan ortaya cikartilandir. Her bidat ise sapikliktir.” Muslim, Cabir
Bin Abdullah kanaliyla rivayet ettil Hadiste sonradan ortaya ¢ikartilanlar bidat olarak
nitelendirilmistir. Bidat, ister ameli olsun isterse sozlii olsun hiikiimler-
den; Kitab’a, Siinnet’e ve icmaya muhalif olan her seydir. Ancak hiikiimle-
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rin disinda olan ameller ve esyalar bidat kelimesi kapsamina girmez. Ya-
saklanan ve kinanan goriisten maksat bunlar degildir. Kinanan yasakla-
nan sey, bir insanin sahsi goriisiinden kaynaklanan hiikme goére amel et-
mektir. Clinkil ser’l hitkmiin yalnizca ser’i delillerden alinmasi gerekir.
Ser’! hiikiim ser’i delillerin disindakilerden alinamaz. Bu aciklamalara
gore seriatin miibah kildig taklit, bir meseledeki ser’f hiikmii ¢cikarmaya
glicii yetmeyen kimsenin, karsilastigi meseledeki ser’i hitkkmii kendisine
O0gretmesi ve almasi icin konuyu ser’l hitkmii bilen bir dlime sormasidir.
Ser’an/Seriata gore mukallit de iste budur.



ICTIHAT

Liigatte “ictihat”, mesakkati ve kiilfeti gerektiren bir isi gerceklestire-
bilmek icin biitiin giicli sarfetmektir. Ustilciilerin 1stilahinda ise ictihat; in-
sanin daha fazlasini yapmaktan aciz kaldiginmi hissedecegi bir seviyede,
ser’l hiikiimlere dayali zanni istenen bir seyde biitlin giicii kullanmaktir.

Ictihat, hadis ile sabittir. Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Ebu
Musa el-Esari'yi Yemen’e gonderirken ona soyle dedigi rivayet edilir:
U1 36308 1 05l AT 305 A (i ) S ol
“Allah’in Kitab1 ile hiikmet. Onda bulamazsan Rasulullah SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem’in Siinneti ile hiikmet. Onda da bulamazsan
(Kur’an ve Siinnet’e gére) gériisiinle ictihat et.” Yine Rasulullah SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem’in Yemen'e vali olarak gonderdigi Muaz Bin Cebel ile
Ebu Musa el-Esari'ye soyle dedigi rivayet edilir:
A ) ol S L LA a1 LA dBL G QD 8 AR B a1 ) O ool
4 Ll
“Ne ile hiikmedeceksiniz? Onlar dediler ki: Eger hiikmii Kitap 'ta ve
Siinnet’te bulamazsak bir isi digerine kiyaslar ve hakka en yakin olan
ile amel ederiz.” Iste onlarin yaptig1 bu kiyas, hitkmii istinbat etmek icin
yapilan bir i¢tihattir ve Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem de onlarin bu s6z-
lerini ikrar etmistir. Yine Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Muaz
Bin Cebel’i Yemen’e vali olarak gonderdiginde ona soyle dedigi rivayet
edilir:
06 5 34541 008 595 2 240 00 0 oy Tty 08 35 40 40 06 0 i, 06 a3y
Al a0 Adsd Wl ) Iy sl B3 o201 s s
“Ne ile hiikmedeceksin? Allah’in Kitabi ile, dedi. Dedi ki, ya bula-
mazsan? Dedi ki, Allah’in Rasulii’niin Siinneti ile. Dedi ki, ya bulamaz-
san? Dedi ki kendi goriisiimle ictihat ederim. Dedi ki: Allah’in Ra-
sulii’niin elgisini Allah ve Rasulii’niin sevdigi seyde muvaffak kilan Al-
lah’a hamd olsun, dedi.” [FouDavud [ste bu olay Rasulullah SallAllahu Aleyhi
ve Sellem’in Muaz'in i¢tihat yapmasini ikrar ettigine dair acik bir ifadedir.
Ictihada kars1 cikan hi¢ kimse de olmamistir. Ser’i delilden istinbat edilen
goriis ile hiikmedilebilecegine Sahabe de icma etmistir. Yani Sahabe, hak-
kinda nass ile gelen acik hiikiim bulamadiklar her olay hakkinda i¢tihat
yapma hususunda icma etmislerdir. Bu icma hig siiphesiz tevatiiren bize
ulasmistir. Bu olaylardan biri de Ebu Bekir’'in kendisine sorulan “kelale”
hakkindaki soéziidiir. Bu konuda Ebu Bekir soyle demistir: “Bu meselede
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ben gériisiimii séyliiyorum. Gériisiim dogru ise bu Allah’tandir. Hatali ise
benden ve seytandandir. Allah bundan beridir. Kelale, babasi ve cocugu ol-
mayan (6len) kimsedir.” “Bu meselede ben gériisiimii séyltiyorum” s6zii, bu
benim aklima dayanan bir goriistiir anlamina gelmez. Bu ifade “ben, ayet-
teki kelale lafzindan anladigimi séyliiyorum” anlamina gelmektedir. “Ke-
lale” kelimesi Arap liigatinde su li¢ sey icin kullanilir:

1- Geride oglu ve babasi olmaksizin dlen kimse.

2- Olenin geride kalanlarindan herhangi birisinin ne babasi ne de ¢o-
cugu olmayan kimse demektir. (Uvey evlat gibi)

3- Baba ve evlat tarafindan akraba olmayan kimseye de “kelale” denir.
Bu ii¢ anlama gore hangi mana ayetteki “kelale” kelimesine uyacaktir. Ebu
Bekir, Allahu Teala'nin:

S50 5T ABE &8 085 08 s

“Eger bir erkek veya kadin kelale yollu mirasci olursa.” [Nisa Suresi 12]
ayetinde gecen “kelale” kelimesini bu li¢ anlamdan biri ile anlamistir.
Ayette gecen [3335] kelimesi [JX]'nin haberidir. Yani, eger adam “kelale”
ise mirastan pay alabilir. Ayn1 zamanda Ebu Bekir, bunu “kelale” kelime-
sinin gectigi ikinci bir ayet olan su ayetten:

Al gl By 55 4) AN 8 &l 40 08

“De ki Allah kelale hakkinda hiikiim bildiriyor. Cocugu olmayan
bir kimse 6liince.” [Nisa Suresi 176] by ayeti, nliz{ll sebebi olarak rivayet edi-
len hadisten anlamis olabilir. Zira Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem
hastalanmis olan Cabir Bin Abdullah’1 ziyaret etti ve Cabir:

1 alls 500 o) 3B e i il S AIS )

“Ben kelaleyim malim hakkinda nasil hiikiim vereyim, diye sor-
masit iizerine ‘bir kimse éliince’ ayeti indi.” Mvsim] [ste Ebu Bekir’in agik-
lamis oldugu bu goriis, kendinden ¢ikardigi kisisel bir goriis degil bir icti-
hattir. Ayni sekilde Ebu Bekir’in 6lenin anneannesine miras verip baba-
annesine miras vermemesi de ictihattir. Bu olay lizerine Ensar’dan bir
kismi itiraz ederek soyle dedi: “Sen 6yle bir kadina miras verdin ki, kendisi
(anneanne) élmdis olsa idi, kizt ona varis olamazdi ve éyle bir kadini da mi-
rastan mahrum biraktin ki, kendisi (babaanne) élen olsa idi, cocugu (baba)
onun biitiin malina varis olurdu.” Bunun lizerine Ebu Bekir mirasi bunla-
rin ikisi arasinda paylastirdi. Bir baska 6rnek: Ebu Bekir’in, Muhacirlerle
Islam’a istemeyerek girenlere ganimetleri esit miktarda pay vermesi iize-
rine Omer: “Yurdunu ve mallarini birakip Allah’in Rasulii’ne hicret edeni,
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istemeyerek Islam’a girenle bir tutma, deyince, Ebu Bekir: Onlar ancak Al-
lah icin Miisliiman oldular. Onlarin licretini Allah verecektir. Diinyada ise
isimiz ancak tebligdir, dedi.” Bir baska érnek: Omer’in dede -babanin ba-
basi- hakkinda; “Gériisiimle hiikmediyorum ve bu konuda kendi gortisiimii
séyliiyorum.” yani nasslardan anladigimi séyliiyor ve ona gore hiikmedi-
yorum sozii de ictihada isaret etmektedir. Omer; ana-baba bir olan iki
kardes ile baska babadan analari bir olan iki kardes, birakip 6len bir ka-
dinin mirasinin taksimi problemi ile karsilasti. Omer ana bir iki kardese
terekenin 1/3’linli miras olarak verdi. Fakat ana-baba bir kardeslere bir
sey kalmad1. Bunun {izerine ana-baba bir kardesler Omer’e: “Ey miiminle-
rin emiri! Tut ki babamiz esekti -bir rivayette de tagsti- biz ayni anadan degil
miyiz?” diyerek itiraz etmeleri iizerine Omer, goriisiinden déndii ve onlari
da 1/3 hisseye ortak etti. Yani onlara da mirastan 1/3 verdi. Ayni olayda
Sahabe’den bazilar1 baska bir gériise sahipti. Onlar kocaya terekenin (mi-
rasin) yarisini, Omer’in davranisinda ve acik nassta oldugu gibi anaya
1/6, ana bir kardeslere nass ile amel ederek 1/3 verdiler. Geride ise ana-
baba bir kardeslere bir sey kalmadi. Bu nedenle de onlara terekeden bir
sey vermediler. Omer; babalari farkli olsa da bir anadan olan kardeslerin
ayni baba ve anneden olan kardesler gibi olduklarin1 anlamistir. Anneleri
bir oldugu icin baska babadan olan kardeslerin mirasta haklari oldugunu
kabul etti. Sahabe’den bazilari ise daha farkli anladilar. Her biri nassi an-
ladiklari sekilde ictihat ettiler. Bir baska misal daha verelim: Semre’nin
Yahudi tiliccarlardan 1/10 olan vergiyi icki olarak aldig1 ve onu daha
sonra sirke haline getirerek sattii Omer’e bildirilince Omer’in: “Allah
Semre’yi kahretsin. Allah’in Rasulii’niin séyle dedigini bilmiyor mu?”
15 o fand 2200 2l 5 0 Gl

“Allah Yahudilere lanet etti. Onlara i¢ yaglart haram kilinmisti da
onlar onu eritip giizellestirdiler ve sattilar.” [Buhari, Mislim, bni Mace] demesi
ve Omer’in ickiyi yaga kiyas ederek ickinin haram oldugunun, bedelinin
de haram kilinmasina isaret oldugunu belirtmesi de bir ictihat 6rnegidir.
Yine Ali RadiyAllahu Anh’1in icki icene uygulanacak had ile ilgili olarak soy-
ledigi “Kim bunu icerse sayiklar. Kim de sayiklarsa iftira eder. Kim de iftira
ederse ben ona miifteriye uygulanmasi gereken haddi uygun gortiriim.”
sozi de yine ictihada bir drnektir. Ali RadiyAllahu Anh, i¢ki haddini iftira
haddine kiyas etti. Ciinkii icki icenin iftira atacagina dair zan vardir. Zira
seriata gore bir sey hakkinda zan varsa bunun hiikmii bilinip zan edilme-
yen seyin hiikmiine uydurulur. Ikisi de ayn1 hiikme sahip olur. Ornegin,
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uyuyan kimse kendisinden bir sey cikacagi zannini, gercekten kendisin-
den birsey ciktigina tatbik eder. Boylece bir kimse uyuyunca abdesti bo-
zulmus sayilmistir. Yine seriat biri evlenip kadina dokunursa/cinsi mii-
nasebette bulunursa ve sonra da kadini bosarsa bosanmis kadina hamile
kadinin iddet hiikkmiinii uygular. Adam dokundugu/miinasebette bulun-
dugu i¢in kadin hamile olmus olabilir. Bu zan var oldugu i¢in gergek ha-
mile kadinin hiikmii verilmektedir. Iste bunlarin hepsi Sahabe RadiyAl-
lahu Anhum’un yaptig1 ictihatlara ve ictihat hakkindaki icmalarina acgik ve
kesin 6rneklerdir.

Bir ictihadin kapsamina giren meselelere hiilkmii tatbik etmek ictihat
degil ser't hiikmii anlamaktir. Clinkii ictihat; ister, zorla bir mali alan gasp-
¢lya, Sari tarafindan hirsiza uygulanan el kesme cezasinin uygulanmasi
gibi kiilli delilden kiilli bir hiikmiin istinbati seklinde olsun, isterse:

FSTARNF-HNEEEST

“Sizin icin (¢ocuklarimizi) emzirirlerse onlara ticretlerini verin.”
[Talak Suresi 6] seklinde gelen Allahu Teala'nin s6ziine ve Rasulullah SallAllahu
Aleyhive Sellem’in Beni Deel'den uzman birisini licretle kiralamasina veya
yine Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in:

doe Caag A J8 50AT 5l ke

“Ucretliye iicretini alninin teri kurumadan veriniz,” o Mace, Ahkam] h -
disine gore isini bitirdigi zaman tcretlinin ticretini vermesini gerektiren
nassa dayanarak ciizi bir delilden icare hiikmii gibi ctizi bir hiikmii istin-
bat seklinde olsun, nassin ya mantukuna ya mefhumuna ya delaletine ya
da nassta gecen bir illete dayanarak hiikiim istinbat etmektir. Bu, ciizi bir
hiikmiin ciizi bir delilidir. Gerek kiilli bir delilden kiilli bir hiikmii istinbat
olsun gerek ciizi bir delilden ciizi bir htikmi istinbat olsun, bunlarin hepsi
bir delilde bulunan hiikmii almak anlamina geldigi i¢cin i¢tihat sayilir.
Bunlarin hepsi, hitkkmii delilden anlamak i¢in biitlin giicli harcamak anla-
mina geldigi icin genel bir delilden genel bir hiikmiin ¢ikarilmasi veya
ozel bir delilden 6zel bir hiitkmiin ¢ikarilmasi durumu degistirmez. Fakat
istinbat edilen bir hiikmiin manasi ve igerigi kapsaminda bulunan ve kol-
larindan bir kol olan yeni meselelere hitkmii uygulamak, ictihat degil,
hiikmii vakiasina indirmektir. Ornegin Allah 6lii etini haram kilmistir. Bu
nedenle basina vurulan bir darbe sonucunda 6len bir inegin eti yenmez.
Clinkii o seriata gore bogazlanmadan/kesilmeden 6lmiis bir hayvandir.
Olii eti ise haramdir. Kesilmeden 6lmiis bir inegin etinden yapilan bir
konservenin alimi ve satimi da seriata gore haramdir. Bu hiikiim istinbat
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edilmis bir hiikiim degildir. Bu hiikiim “61ii eti” kelimesinin kapsamina gi-
ren bir hiikiimdiir. Ornegin, Miisliiman’in veya ehl-i kitabin bogazlama-
sindan/kesmesinden sayilmadigi icin Diirzi'nin kestigi bir hayvanin eti de
yenmez. Diirzi’'nin kestigi bir hayvanin etinin haram olusu da bir istinbat
degildir. Bu hiikiim, ehl-i kitabin disindaki kéfirlerin kestiklerinin yenme-
yecegi seklinde bilinen bir hiikmiin ayni tiirden bir baska olaya uygulan-
masidir. Yine kadinin sura (immet) meclisine liye olmasinin cevazi ser’i
bir hiikiimdiir. Bu hiikiim istinbat edilmemistir. Bu hiikiim, ancak vekalet
hiitkmiiniin uygulanmasidir. Sura meclisine iiye olmak gortste vekalet et-
mektir. Kadinin kendi gorisiinii temsilen bagskasini vekil tayin etmesi
veya baskasinin goriisiinii temsilen vekalet almasi caizdir. Ornegin zekat
ancak, ser’an delil olarak itibar edilen seylere dayanarak, zanna dayal
isaretlerle fakir oldugu bilinen kimselere verilir. Buna dair hiikiim de zan
ile adaleti bilinen fasik olmayan bir kimsenin sahitligi ile olur. Birtakim
arastirmalardan sonra kiblenin hangi tarafta oldugunu bilmek de boyle-
dir. Biitlin bunlar, ser’i delillerden hiikiimlerin istinbat edilmesi olarak sa-
yilan i¢tihat tiiriinden bir hiikiim olmayip ancak, bilinen hiikiimlerin ctizi
meselelere uygulanmasi veya cliziyatlari anlayip hiikiimleri onlara tatbik
etmektir. Bu ise i¢tihat kapsamina degil yargi kapsamina girer. Belli bir
ser’! hiikiim karara baglandigi i¢in i¢tihat sayillmaz. Bu ancak daha 6nce-
den bilinen bir ser’t hiikkmiin herhangi bir olaya tatbik edilmesidir. Ayn
olay gibi bir bagka olay oldugunda bu olaya tatbik edildigi gibi ona da tat-
bik edilir. Onun i¢in bu ictihat sayillmaz. Ser’1 hiikiimler delilinden bilin-
dikten sonra ictihad1 degil uygulamayi gerektirir. Ser’f nasslar ise bunun
tersine icinden ser’f hiikkmii almak icin ictihadi gerektirir. Bu nedenle mu-
teber olan ser’i ictihat; ser’l nasslari anlamada ve ser’i nasslardan hiikiim
istinbat etmede biitiin giicii harcamaktir. Yoksa i¢tihadin kapsamina gi-
ren meselelere ser’f hitkiimleri uygulamada biitiin giicii harcamak ictihat
sayllmaz.

Islam’in ser'l nasslari, Miisliimanlara ictihadi farz kilmaktadir. Ciinkii
ser’l nasslar insanoglunun karsilasacag biitiin olaylara uygulanacak nite-
likte tafsilath olarak degil miicmel olarak gelmistir. Bu nedenle karsilasi-
lan her olaya ser’1 hitkmii uygulamak i¢in bu nasslar1 anlamak ve nasslar-
dan Allah’in hiikmiini istinbat etmede biitiin giicii harcamak gerekir.
Hatta mufassal olarak gelen ve tafsilata ihtiya¢ duyulan nasslar bile, ger-
cek yapisiyla miicmel ve genel oldugu icin agiklanmay: gerektirir. Ornegin
miras ayeti mufassal olarak gelmis ve dakik tafsilatlara maruz kalmistir.
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Buna ragmen “kelale” ve “hacbh” (diger akrabalari mirastan engelleyen du-
rum) meseleleri gibi bircok mesele ciizi hiikiimler olmasindan dolay1 an-
lamaya ve istinbata/hiikiim ¢ikarmaya muhtactir. Biitiin miictehitler ev-
ladin, ister erkek olsun isterse kiz olsun mirasta kardeslere mani/hacb
oldugunu sdylerler. Ciinkii “veled” kelimesi her erkek ve kiz hakkinda kul-
lanilir. Oysa Ibni Abbas, kizin mani/hacb olmadigini sdyler. Ciinkii Ibni
Abbas’a gore “veled” kelimesi yalnizca erkek ¢ocuklar i¢in kullanilir. Bu
nedenle tafsilata maruz kalan nasslar bile miicmel olarak gelmis olup
bunlar1 anlamak ve bunlardan hiikiim istinbat etmek, ictihat etmeyi ge-
rektirir.

Ayrica tafsilata maruz kalan bu nasslar, yeni olaylar {izerine uygulan-
maya muhtactirlar. Fakat burada tatbikten maksat ictihat degildir. Bu tat-
bikten maksat, tafsilata maruz kalsa bile miicmelinden hiikiim istinbat et-
mektir. Ciinkii ser’'i nasslar genel ve miicmeldirler. Tafsilatli olarak gelmis
olsalar bile genel ve miicmel olmasi tesri nasslarin tabiatindandir. Ister
Kitap’tan olsun ister Siinnet’ten olsun ser’l nasslar diisiinme sahasi i¢in
tesri nasslarin en elverisli olani, genellik icin en genis sahay1 kaplayani ve
genel kurallar ¢ikartmak i¢in kurallarin yerlesmesi bakimindan da en el-
verisli topraga sahip olanidir. Biitiin halk ve timmetlere tesri nass olabi-
lecek giictedirler. Diisiinme sahasi icin nasslarin en elverisli olmasina ge-
lince: By, insanlararasi her cesit iliskilerin tamamini kusatmasinda agikg¢a
goriilmektedir. Bu iliskiler ister fertlerin birbiri ile olan iliskileri olsun,
ister devletle tebaa arasindaki iliskiler olsun, ister devletle halklar ve iim-
metler arasindaki iliskiler olsun bunlar ne kadar yenilenirse, cesitlenirse
ve artarsa artsin bu ser’l nasslar bunlarla ilgili hiikiimler istinbat etmeye
ve ilizerinde diisiinmeye imkan verebilecek glictedir. Bu nedenle biitiin
tesri nasslar arasinda diisiinme sahasi en genis, en elverisli olanini ser’
nasslar olusturur. Genellik icin en elverisli nasslar olmasi, mantuk, mef-
hum, delalet, illetlendirme ve illetlendirme kiyasin1 kapsamina almasin-
dan dolay1 climlelerinde, lafizlarinda ve kaliplarin tislibunda agik¢a go-
riilmektedir. Bu hususlar kolay, daimi ve her isi kapsayici bir sekilde hii-
kiim ¢ikarma imkanin saglar. Genel kurallarin yesermesi icin en verimli
topraga sahip olmasi ise bu nasslarin ihtiva ettigi genel anlamlarin zen-
ginliginde ve bu genel anlamlarin tabiatinda acikga goriiliir. Bu nedenle
Kur’an ve hadis, tafsilata maruz kalan konularda bile ana hatlar getirmis-
tir. Genel hatlarin tabiaty, kiilli ve ciizi meseleleri kapsamina alabilecek
genel manalari iceriginde barindirir -ki anlamlarinin zenginligi de zaten
buradan kaynaklanmaktadir-. Ustelik bu genel manalarin delalet ettikleri
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seyler, mantiki, farazi ve nazari seyler degil hissedilebilen ve vakiasi olan
seylerdir. Ayni zamanda bunlar yalnizca belirli fertlerin ihtiyaglarina ¢o-
zlm getirmeyip insan cinsinin ihtiyaclarina ¢6ziim getirmektedir. Yani in-
sanin yaptigi bir fiilin tiirii ne olursa olsun insana ait fiilin hitkmiinii a¢ik-
lamaktadir. Bu nedenle bir¢ok hiikme ve anlama uygun bir sekilde gel-
mistir. Tiim bunlardan dolay1 genel kaidelerin yeserebilecegi en verimli
topraga sahip nasslar ser’l nasslardir.

Tesri agidan ser’i nasslarin hakikati iste budur. Bunlara ilave olarak bu
nasslarin, insan olmasi bakimindan insanogluna geldigini ve biitlin im-
met ve halklar i¢in tesri kaynagi oldugunu goéz 6niinii aldigimizda; bu ser’t
nasslari ser’i anlayisla anlamak ve her olayin ser’i hitkmiinii ser’l nasslar-
dan ¢ikarip tiim zamanlara uygulamak icin mii¢tehitlerin bulunmasinin
kacinilmaz oldugu ortaya gikar.

Olaylar her giin yenilendigi i¢in bir dairede sinirlandirilamaz. Dolayi-
siyla ¢cikan her yeni olay hakkinda Allah’in hiikmiinii bildirecek miictehit-
lerin bulunmasi zaruridir. Aksi takdirde yeni ¢ikan olaylar hakkinda Al-
lah’in hiikmi bilinmemis olur ki bu caiz degildir.

Ictihat Miisliimanlara farz-1 kifayedir. Eger onlarin bir kismi bu farzi
yerine getirirlerse, digerlerinin izerinden sakit olur/diiser. Higbiri bunu
yerine getirmezse, icinde miictehit bulunmayan o asirda yasayan biitiin
Misliimanlar giinahkar olmus olurlar. Bundan dolayi, bir asirda mutlak
sekilde bir miictehidin bulunmasindan yoksun olmasi asla caiz degildir.
Clinkii dinde fakih olmak ve ictihat yapmak farz-1 kifayedir. Eger biitiin
Miisliimanlar bunun terki iizerine birlesirlerse, hepsi giinahkar olurlar.
Zira bir asrin, ictihat edecek kimselerden yoksun kalmasi caiz olursa o
asirda yasayan insanlarin dalalet tizerinde ittifak etmesi yani Allah’in hii-
kiimlerini ¢ikarmanin terki {izerinde birlesmeleri gerekirdi ki bu caiz de-
gildir. Ayrica ser’1 hiikiimleri bilmenin yolu ictihattir. Bir asir, hiikiimleri
ogrenmede kendisine istinat edilecek bir miictehitten yoksun kalirsa bu
durum, seriatin iptal edilmesine ve hiikiimlerinin yok olmasina yol agar
ki bu caiz degildir.

Miictehit, bir hiikmii istinbat ederken biitiin giiciinii harcar. ictiha-
dinda isabet ederse iki sevap, hata ederse bir sevap alir. Bu konuda Rasu-
lullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem sdyle demektedir:

Aaly 53l 4l Uadl 2 58208 &2 135 (Al Alh Clal 25 3g5A0 aSIAl &2 1Y)
“Hdkim ictihat eder ve ictihadinda isabet ederse iki sevap kazanir,
hata ederse bir sevap kazanir.” [Buharive Muslim] Sghabe, zanna dayali fikhi
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konularda mii¢tehidin hata etmesi durumunda ondan giinahin kaldirila-
caginda icma etmislerdir. Ancak farz olan ibadetler, zina ve katlin haram
olmas gibi kati konularda ictihadin yapilmayacaginda ise siiphe yoktur.
Bu nedenle Sahabe, zanni meselelerde ihtilaf ettikleri hilde kati mesele-
lerde asla ihtilaf etmemislerdir.

Miictehit kendi gortsiinde hata ihtimali olsa bile kendi i¢tihadiyla
ulastig1 zanni meselelerde isabet etmistir. Ancak mii¢tehidin isabet et-
mesi demek, mutlak olarak dogruya isabet ettigi anlamina gelmez. Ciinki
bu durum zanni hiikiim acisindan vakiaya uygun degildir. Clinki Rasulul-
lah SallAllahu Aleyhi ve Sellem mictehidi, “hata eden” olarak isimlendir-
mistir. Yoksa mii¢ctehidin isabet etmesinden kasit hatadan tamamen uzak
olmasi anlamina gelmedigi gibi isabeti hata karsilig1 olarak yapilan bir
isabet de degildir. Hatali olan mii¢tehidi dogruyu séyleyen kimse olarak
adlandirmak ise nassin itibarina gore olmustur. Ciinkii nass o mii¢tehidin
her héalde ecir alacagini bildirmistir. Yoksa kendisi hi¢ hata etmemis anla-
mina gelmez. Buna binaen her miictehit kendi zannina gore isabetlidir.
Nitekim bu isabet etme konusu bir hatanin var olabilecegi ihtimalini kal-
dirmaz. Ciinkii o mutlak dogrulugu bulmus degil ancak bir dogruluk iize-
rindedir.



ICTIHADIN SARTLARI

Bilindigi lizere ictihat “Ser’T hiikiimlerden bir seyin zanninin talebinde,
kisinin kendinde daha fazlasini yapmaktan aciz kaldigini hissedecek dere-
cede biitiin giictinii harcamasidir.” seklinde tanimlanmisti. Yani, ser’t
hiikmii 6grenmek i¢in nassi anlama ugrunda kisinin en iist seviyede gii-
clinii harcadiktan sonra Kitap ve Stinnet’te bulunan ser’1 hitkmii anlama-
sidir. Bu da, bir seyin ser1 bir ictihat ile istinbat edilmis ser’f bir hiikiim
olabilmesi icin ser’f hitkkmiin istinbatinda {li¢ seyin bulunmasi ka¢inilmaz
demektir. Yani yapilan ¢alismaya i¢tihat denilebilmesi i¢in su ti¢ seyin bu-
lunmasi kaginilmazdir:

Birincisi: Kendinde daha fazlasim1 yapmaktan aciz kalacak derecede
giic sarfettigini, harcadigini hissetmesi.

Ikincisi: Bu ¢aba ser’i hiikiimlerden bir seyin zanninin talebinde har-
canmasl.

Ugiinciisii: Zannin talebinin ser’l nasslardan olmasi. Giinkii bir seyin
ser’! hiikiimlerden talep edilmesi ancak ser’i nasslar’a olur. Zira ser’i hii-
kiim, kullarin fiilleri ile alakali Sari'nin hitabidir.

Bu aciklamalara gére kim biitlin giiclinii harcamazsa miigtehit sayil-
maz. Ser’T hiikkiimlerin disindaki bilimlerde ve gortislerde zannin talebi ile
ilgili olarak giiclinli harcayan kimse veya ser’1 hiikiimlerle ilgili bir zannin
talebini ser’i nasslarin disinda arayan kimse de mii¢tehit sayilmaz. Bu ne-
denle mii¢tehit, ancak Allah’in hiikmiinii 6grenmek i¢in ser’i nasslari an-
lamada en Ust seviyede gii¢ harcayan kimsedir. Bunun disinda, mezhep-
lerinin sézlerini serh eden veya mezheplerinin sézlerini anlayip onlardan
hiikiimler ¢ikaran veya ser’i deliller yolundan bagka bir yolla bazi alimle-
rin goriistini bir bagka alimin goériisiine tercih eden alim kimseler ve ben-
zerleri yukarida yapilan tarife gére miictehit sayilmazlar. Dolayisiyla icti-
hat, Allah"in hiikmiinii 6grenmek i¢in, ser’t nassi anlama ugrunda biitiin
giiciinii harcadiktan sonra ser’i nassi anlamakla sinirli bir istir. Dolayi-
siyla anlasilmasi gereken yer ser’t nasslardir. Ser’i nasslar, ser’l hiikiim-
lerden bir seyin zanninin talebinin istenildigi yerdir.

Bundan dolay1 ser’l nasslarin yalnizca Kitap ve Siinnet'ten meydana
geldigi acikca bilinmelidir. Kitap ve Siinnet’in disinda s6z sdyleyenin ko-
numu ne olursa olsun Kitap ve Siinnet’in disindaki nasslar ser’t nasslar-
dan sayilmazlar. Ebu Bekir, Omer, Ali veya bunlarin disindaki Sahabe’nin
sozleri hicbir sekilde ser’i nasslardan sayilmaz. Ayni sekilde Cafer, Safii,
Malik ve bunlarin disindaki diger miigtehitlerin s6zleri de kesinlikle ser’i
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nasslardan sayilmaz. Bu Kisilerin veya bunlarin disinda kim olursa olsun
herhangi bir insanin s6zline dayanilarak hiikiim istinbatinda biitiin giicii
harcamak i¢tihat sayilmayacagi gibi, hiikiim istinbat etmek i¢in biitiin gii-
clinii harcayan kisi de miictehit sayillmaz; istinbat ettigi hiikme ser’i hii-
kiim olarak bakilmaz. Bilakis o, hiikiim istinbat eden kisinin kisisel goriisi
olup ser’an hicbir kiymeti olmayan bir goriistiir. Buna gore ister Sa-
habe’den ister Tabiin’den ister miictehitlerden isterse bunlarin disinda-
kilerden herhangi bir kimsenin séziinden bir hiikiim istinbat etmek
ser’an caiz degildir. Ciinkii Kitap ve Siinnet’in disinda ser’i bir hiikiim is-
tinbat etmek ser’an haramdir. Zira boyle bir hiikiim Allah’in indirdikleri-
nin disindaki bir hiikiim sayilir. Halbuki Allah’in indirdikleri Kitap ve Siin-
net ile sinirhidir. Bu ikisinin disinda Allahu Teéala ser’i delil indirmemistir.
Kitap ve Siinnet’in disinda bir yerden hiikiim almak, Allah’in indirdikleri-
nin disindan hiikiim almaktir. Allah’in indirdiklerinin disindaki hiikiim
ise kesinlikle haramdir.

Kitap ve Siinnet Arapcga sozlerdir. Kitap ve Siinnet Allah katindan vahiy
yolu ile gelmis nasslardir. Bu vahiy ya Kur’ani1 Kerim gibi hem lafiz hem
de mana itibari ile Allah’tandir ya da yalnizca manasi Allah’tan olup Ra-
sul’in bu manay1 kendi sozleri ile ifade ettikleridir ki bu da hadistir. Her
haltikarda bu ikisi -yani Kitap ve Siinnet- Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve
Sellem’in konustugu Arapca sozlerdir. Bu soz, ya [(x#5i] kelimesinde ol-
dugu gibi yalmzca sézliik anlaminda kullanilan bir s6z olur ya [s3Zall] ke-
limesinde oldugu gibi liigat manasinin icerisinde yalnizca ser’f manasinin
kullanildig1 bir séz olur ya da [65%5)] kelimesinin [(s5405 % séb] kelime-
lerinde oldugu tlizere hem sozliikk hem de ser’f manalarinda kullanildig:
bir s6z olur. Bu durumda ise kelimeden Allah’in kastettigi hiikmii bilebil-
mek ve nassi anlamada yeterlilik kazanabilmek icin kelimelerin hem s6z-
liik hem de ser’i anlamlarini bilmek gerekmektedir. Bundan dolay1 ictihat
sartlari su iki sart etrafinda odaklagsmaktadir:

1- Sozliik bilgilerinde yeterlilik

2- Ser’1 bilgilerde yeterlilik.

Miisliimanlar, islam’in dogusundan hicri ikinci asrin sonlarina kadar
Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Dénemi’ne yakin olmalari, hayat-
larinda dine 6nem vermeleri, dilin bozulmamasindan ve liigatlerinde ta-
kip ettikleri yolun seldmette bulunmasindan dolayi, ne ser’f agcidan ne de

liigat acisindan ser’'i nasslar1 anlamak i¢in belirli kaidelere ihtiya¢ duymu-
yorlardi. Bu nedenle o déonemde igtihat icin herhangi bir sart yoktu. Zira
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ictihat bilinen bir isti. Binlerce mii¢tehit vardi. Sahabe’nin tamami miicte-
hit idi. Yine valilerin, kadilarin ve yoneticilerin neredeyse cogunlugu da
miictehit idi. Halk arasinda Arap lisani bozuldugunda dili kontrol altinda
tutmak icin kurallar konuldu. Insanlar diinya ile mesgul oldular ve vakti-
nin ¢cogunu din i¢in harcayanlar azaldi. Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem’in s6zlerine katilan yalanlar ¢ogaldi. Bu olaylar {izerine nasih ve men-
suhla, bir hadisin alinmasi ve reddedilmesiyle, ayetlerden ve hadislerden
hiikiim ¢ikarma keyfiyetini anlama ile ilgili kaideler konuldu. Bu kaideler
konulunca miictehitlerin sayisi azaldi, miictehit ictihadinda, baskalarinin
kaidelerine muhalefet eden belirli istinbatlara ulastigi muayyen kaidelere
gore hareket eder oldu ve kendine ait kaideler olustu. Kendisi nasslardan
hiiktimleri ¢ikarmak icin cok denemeler yapar ve bu denemelerden dolay:
ictihat yapmak icin belli bir metot lizerine ylirtimeye veya belirli kaideleri
tesbit eder ve tesbit edilmis kaidelere uyarak artik buna gore igtihat et-
meye baslar oldu. Bundan da, ser’i nasslardan ser’i hitkmii almada ve ser’t
nasslari anlamada belirli bir metoda sahip olmasi nedeniyle mii¢tehidin,
miictehit olmasi durumu ortaya ¢ikti. Bu arada bazi miictehitler ictihat
metodunda baska bir sahsi taklit ettiler. Ancak onlar, kendileri disindaki
miictehitleri istinbat edilmis hiikiimlerde taklit etmeyip, taklit ettikleri
sahsin koydugu metoda gore bizzat kendileri hiikiim istinbat etme sek-
linde taklit ediyorlardi. Yine bu arada bazi Miusliimanlar biitiin mesele-
lerde degil, onlara sorulan belirli meselelerde ser’t hiikiimlerden bir seyin
zanninin talebinde gii¢lerini harcamada ser’i bilgilerden bir seyde derin-
lestiler. Boylece pratikte Miisliimanlar arasinda tli¢ grup miictehit mey-
dana geldi:

1- Mutlak Mii¢tehit
2- Mezhep Miigtehidi
3- Mesele Mii¢tehidi

Mezheb miictehidi; ictihat metodunda miictehitlerden birini taklit
eden miictehittir. Ancak mezhep miictehidi, mezhep imamin taklit et-
mez, hiikiimlerde kendi i¢tihat eder. Mezhep miictehidi i¢cin, mezhebinin
delillerini ve hiikiimlerini bilmesinden baska hi¢bir sart yoktur. Mezhep
miictehidi, ayn1 mezhebindeki hiikiimlere mezhepteki kendi goriisi ile
uyabilecegi gibi muhalefet de edebilir. Buna gore bir mezhebe tabi olan
kimse, bu mezhepte ictihat etmesi ve daha gii¢lii bir delil gérdiigiinde bazi
hiikiimler ile meselelerde mezhep imamina muhalefet etmesi caizdir.
Imamlarin séyle sdyledikleri rivayet edilir:
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“Hadis sahih oldugu zaman o benim mezhebimdir ve benim soziimii du-
varin arkasina atiniz.”

Bu tiir miictehidin en acik 6rnegi Imam Gazali'dir. Zira Imam-1 Ga-
zali'nin, Safil Mezhebi'nin tibilerinden olmasina ragmen Safil’nin i¢tihat-
larina ters diisen bir¢ok ictihadi vardir.

Mesele mii¢tehidinin ise ne muayyen sartlari vardir ne de muayyen bir
metodu. Ser’l nasslari ¢ok iyi bir sekilde anlayabilecek sekilde birtakim
liigat bilgilerine ve ser’i bilgilere sahip olan herkesin mesele mii¢tehidi
olmasi ve tek bir meselede ictihat etmesi caizdir. Tek bir meselede miig-
tehitlerin gorislerini, delillerini ve istidlal/delil getirme y6ntnt incele-
mesi ve bu incelemeden sonra, gorislerini inceledigi miictehitlerin gort-
sline uygun olsun olmasin, ser’i hiikiim oldugu zanni galibine gore ser’t
hiikiim hakkinda muayyen bir anlayisa ulasmasi caizdir. Yine tek bir me-
seledeki ser’i delilleri inceleyip ser’i delillerden zanni galibine gore ulas-
t1g1 hitkkmiin ser’i hiikiim oldugunu anlamasi da caizdir. Arastirdig1 me-
sele daha 6nceki miictehitler tarafindan arastirilmis olsun ya da olmasin
fark etmez. Tek meselede i¢tihat eden mii¢tehidin, ictihat ettigi mesele ile
ilgili bilgilere sahip olmasi onun miigtehit olmas i¢in yeterlidir. I¢tihat et-
tigi mesele ile ilgisi bulunmayan konularla alakali fikih ve usil bilgilerine
sahip olmamasi ona bir zarar vermez.

Sahabe asrinda oldugu gibi herhangi bir sarta bagh kalmaksizin ser’t
nasslari anlayip dogrudan dogruya ser’l nasslardan hiikiimler istinbat
eden kimseler vardi. Yine belirli bir mezhebin tabisi olarak kalip mezheb
imamlarinin goriislerine ters ictihatlarda bulunan kimseler de vardu. Iste
o donemlerdeki ictihat vakiasina gore “mezheb miictehidi” ve “mesele
miictehidi” ortaya cikti. Vakia acisindan durum budur. ictihat agisindan
ise durum farklilik arzetmektedir. Kisi bazi nasslarla alakali konularda
miictehit iken bir kisminda ise miictehit olmamaktadir. Ancak bazilari-
nin:

“Ictihat; ictihat ile ilgili bilgileri kusatan kisinin nefsinde ortaya ¢ikan
bir yetenektir.” sézlerinin ash yoktur ve vakiaya da uygun degildir. Ciinkii
bazen kiside yetenek olur fakat mi¢tehit olmaz. Ciinkii o bir meseleyi
arastirmaya, incelemeye 6nem vermede kendini miikellef gormemekte-
dir. Yetenek; kavrama ve baglanti kurma giicii demektir. Bu yetenek, ba-
zen ser’i ve liigavi bilgilerin tamamini kusatmaya ihtiya¢ géstermeden, bi-
raz ser’i ve liigavi bilgiye sahip olmakla beraber zeka tistiinliigii ile ger-
ceklesir. Bazen ise kisi, ders ve egitim i¢in bir ilim olarak ser’i ve liigavi



ictihat ve Taklit | 203

bilgilere sahip olmakla beraber ayni alimde diisiinmenin bulunmamasi
nedeniyle yetenek bulunmaz. Ayrica ictihat hissedilebilir sonuglar: olan
hissedilebilir bir islemdir. Yani hiitkme ulasmak i¢in ameli olarak gii¢ har-
camaktir. Fakat yetenegin varlig1 ictihat olarak isimlendirilmez. Buna
gore kisi bazi meselelerde ictihat yapabilirken bazi meselelerde ise i¢tihat
yapamayabilir. Yine fer’i konularda igtihat yapabilirken bunlarin disin-
daki konularda ictihat yapamayabilir. Buradan da anlasilmaktadir ki i¢ti-
hat, kisimlara ayrilabilir. Ancak ictihadin kisimlara ayrilmasi, ictihadin
parcalanabilecegi anlamina gelmez. Ciinkii fikhin bazi boliimlerinde miic-
tehidin, ictihat yapmaya giicti yeterken fikhin diger boliimlerinde i¢tihada
glicli yetmeyebilir. Yani ictihadin béliimlere ayrilabilmesi demek; bazi de-
lillerin aciklig1 ve delillerde siiphelerin bulunmamasi nedeniyle konuyu
kavrama imkanina sahip olmak ve bazi delillerdeki daginiklik, derinlik ve
lizerinde ugrasilan konuda birbirine zit birgok delilinin bulunmasi nede-
niyle konuyu kavrama imkanina sahip olamamak, demektir. Bu durum
bazen usil kaidelerinde bazen de ser’t hiikiimlerde ortaya ¢ikar. Igtihadin
boliinebilmesi fikhin béliimleri iizerinde degil hiikiim ¢ikarma giicii nok-
tasinda goriilir.

Bu anlatilanlarin hepsi mezhep miictehidi ve mesele mii¢tehidi agisin-
dandi. Mutlak mii¢tehit ise hem ser’ hiikiimlerde hem de ser’t hiikiimleri
istinbat metodunda ictihat eden kimsedir. Baz1 mezheplerde oldugu gibi
bu konuda ister kendisine ait 6zel bir metot benimsemis olsun isterse be-
nimsememis olsun fark etmez. Ancak Sahabe asrindaki mii¢tehitlerde ol-
dugu gibi hiikiim istinbat etmede belli bir metodu takip etmesi elbette ki
dogaldir. Arap lisani bozulduktan ve insanlar dini anlamak i¢in daha fazla
vakit ayirmaktan uzaklastiklarinda bir kimsenin mutlak miictehit olmasi
icin, birtakim sartlara sahip olmasi kaginilmaz héle geldi. Bundan dolay1
mutlak miictehit icin birtakim sartlar vardir. Dediler ki bunlarin en 6nem-
lisi su iki sarttir:

1- Kaidelerin ve hiikiimlerin ¢iktig1 semi/nakli delilleri bilmek

2- Arap lisaninda ve edebiyatcilarin kullaniminda yer alan kelimelerin
mutat delalet yonlerini bilmek

Ancak semi deliller; Kitap, Siinnet ve icmaya doéniip bakmayi, deliller
arasinda denge kurabilecek giice ulasmayi, bir araya toplayabilmeyi ve
aralarinda celiski var gibi goriinen delillerden kuvvetli olani tercih ede-
bilmeyi gerektirir. Bu nedenle bazen miictehidin nazarinda deliller ¢oga-
lir ve tek bir problemle alakali birgok delilin var oldugu ve bunlarin her
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birinin digerinin gerektirmedigi hiikmi gerektirdigi goriliir. Bu du-
rumda ise mii¢tehit, hiikkmii kabul etmede dayanmasi gereken delillerden
birini tercih edebilmek i¢cin tercih yoniinii arastirmaya muhtactir. Mesela
Allahu Teala soyle buyurmaktadir:
(,su Je 30 jig_iij 3
“I¢cinizden de iki adil sahit getirin.” [Talak Suresi 2]
R e G AT 3 s 32 150
“I¢inizden iki adil kimseyi veya sizden olmayan iki Kisiyi sahit tu-
tun.” [Maide suresi 106] By jki ayet sahitlik hakkindadir. Birinci ayet sahitlerin
Miisliimanlardan olduguna nass teskil ederken, ikinci ayet ise sahitlerin
Miisliimanlardan ve gayrimiislimlerden olabilecegine nass teskil etmek-
tedir. Yani birinci ayet sahidin Misliiman olmasini sart kosarken ikinci
ayet ise gayrimtslimin de sahitlik yapmasina cevaz vermektedir. Dolay1-
siyla mii¢tehidin iki ayetin arasini bulmasi gerekmektedir. Yani birinci
ayetin sahitlik konusunda mutlak oldugunu ikinci ayetin ise yolculuk es-
nasinda yapilabilecek bir vasiyet ile mukayyet oldugunu bilmeyi gerek-
tirmektedir. Diger bir anlatimla ikinci ayetin, vasiyet esnasinda vasiyetin
disindaki mali muamelelerde Miisliiman olmayanlarin sahitlik yapma-
sina cevaz verdigini, birinci ayetin ise mali konularin disindaki mesele-
lere delalet ettigini mii¢tehidin bilmesini gerektirmektedir. Ayni za-
manda iki ayet de beyyinenin iki adil sahit tizerinde olduguna delalet et-
mektedir. Allahu Teald'nin su ayeti de bunu teyid etmektedir:
GG al 5 JA08 GRS B & 8 RS ) (e (g | 536850 5
“Erkeklerinizden iki sahit tutun. Eger iki erkek bulunmazsa, bir
erkek iki kadin sahit olabilir.” [Bakara suresi 282] By durumda Nebi SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem’in emzirme konusunda bir kadinin sahitligini ve da-
vacinin yemini ile beraber bir kisinin sahitligini kabul ettigini haber veren
sahih hadisler ile ayetlerin arasi nasil értiistiiriiliir? ibni Abbas’tan su ha-
dis rivayet edilmistir:
U85 ey b ) b5
“Rasulullah yemin ve bir sahidin sahitligi ile hiikmetti.” Muslim] Yine
Cabir’den su hadis rivayet edilmistir:
21 2Ll o ety 2nd gl 4ile ) i Gl G
“Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem sahitle beraber bir yemin

ile hiikmetti.” [Tirmizil M{iminlerin emiri Ali Bin Ebu Talib’ten su hadis ri-
vayet edildi:
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“Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem bir sahidin sahitligi ve hak sahi-
binin de yemin etmesi ile hiikmetti.” [Beyhaki Sinen] Goriildiigii tizere delil-
ler arasinda celiski vardir. Ancak nasslar1 inceden inceye arastiran bir
miictehit, ayet ve hadislerin sahitlik icin birden ¢ok hususu/sarti1 zikretti-
gini goriir. Bu celiski degildir. Ciinkii sart onu tasiyanlar i¢in gecerlidir.
Fakat kadi tarafindan hiikiimde ve hiikmi uygulamada sehadet nisabi
sart kosulmaz. Sadece beyyine (yemin) sart kosulur. Beyyine ise tek bir
kadinin sahitligi ile veya bir erkegin sahitligi ile beraber hak sahibinin ye-
mini ile hakki/dogruyu aciklayandir. Ancak zina sahitliginde oldugu gibi
sahitlik nisabini tayin eden ser’l bir nassin gelmesi miistesnadir. Bu du-
rumda nass ile sahitlik nisab1 kayitlanmis olur. Yine Nebi SallAllahu Aleyhi
ve Sellem Uhud Savasi’'nda miisriklerin Miisliimanlarla beraber savasa ka-
tilmalarini kabul etmeyip, reddederek imam Ahmed’in Miisned’inde riva-
yet ettigine gore onlar hakkinda:

“Miisriklerden yardim istemeyiz.” derken; Huneyn’'de ise misrikle-
rin yardimlarini kabul etmistir. O halde bu iki delilin arasi nasil 6rtiistii-
riliir? Burada miigtehidin, Rasul’iin Uhud’da misriklerin kendi bayrak-
lar1 altinda savasarak Miisliimanlara yardim etmeyi istediklerinden do-
lay1 misriklerin yardimini reddettigini bilmesi gerekir. Bu nedenle
Uhud’da miisriklerin yardimlarinin reddedilmesindeki illetin, miisrikle-
rin devletlerinin/bayraklarinin golgesi altinda savagmak istemeleri oldu-
gunu anlamalidir. Huneyn’de onlarin yardimlarini kabul etmesinin sebebi
ise Rasul’iin bayrag altinda savasmay1 kabul etmelerinden dolay1 oldu-
gunu, dolayisiyla da illet kalktig1 icin Huneyn’de miisriklerin yardimlarini
kabul ettigini ve yardim almanin caiz oldugunu bilmesi gerekir. iste bu
vb. aciklamalarla delillerdeki karisiklik /celiski goriintiisii ortadan kalkar.

Nakli/semi delilleri anlama ve onlar arasindaki dengeyi kurabilme gii-
cline sahip olmak temel sarttir. Bu nedenle mutlak miictehidin ser’i hii-
kiimlerin kaynaklarini ve kisimlarini, ispat yollarini, manalari tizerindeki
delalet yonlerini, ihtilaf mertebelerini ve onlarin muteber sartlarini bil-
mesi gerekir. Deliller birbiri ile catistif1 zaman ise tercih yonlerini de bil-
mek gerekir. Bunlar1 bilmek ise hadis ravilerini, cerh ve tadil metodunu,
niizil sebeplerini ve nasslardaki nasih ve mensuhu bilmeyi gerektirir.
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Lafizlarin delalet yoniinii bilmek ise Arap liigatini bilmeyi gerektirir.
Lafizlarin anlamlari, delalet ve belagat yonleri ve giivenilir rivayete done-
bilmek, tek bir lafizda gecerli olan ihtilaflar1 bilmek bu konuda liigatcile-
rin ne dedigini bilebilmek sayesinde miimkiin olur. S6zliige bakarak [éjﬁ‘]
kelimesinin temizlik ve hayiz anlamina geldigini [#&] kelimesinin cinsi
miinasebet ve s6zlesme/akid anlamina geldigini bilmek yeterli degildir.
Bilakis genel bir sekilde sarf, nahiv, belagat, liigat ve bunlarin disindaki
dallarda Arap liigatini bilmek gerekir. Bunlar1 bilmek, Arap lisanina ve
edebiyatgilarin kullanimina goére tek bir ciimle ve tek bir lafizdaki delalet
yoniine vakif olma imkanini ve Arapga kitaplara miiracaat etme ve onlar-
daki ibareleri anlama imkanini saglar. Fakat bu, biitiin dallarinda/detay-
larinda miictehit olmak demek degildir. Zira bu hususta, liigatte Esmai,
nahivde Sibeveyh gibi olmak sart degildir. Lafzin delaleti ile ciimleler ve
tisliplar arasindaki ayrimi yapabilecek derecede, mutabakat, tazmin, ha-
kikat, mecaz, kinaye, miisterek, miiteradif gibi liigat konularinm bilerek lii-
gat Gisliplarinda alim olmak yeterlidir.

Ozetle mutlak ictihat derecesine ulasmak i¢in kisinin su iki vasifla mut-
tasif olmasi gereKkir:

1- Sem’i delilleri anlayarak ser’t maksatlar1 anlamak

2- Arap lligatini ve Arap liigatindeki ciimlelerin, lafizlarin ve tisliplarin
delaletlerini bilmek.

Iste boylece miictehit, anlayisina binaen hiikiim istinbat etme
imkanini elde edebilir. Mutlak miictehit demek biitiin nasslar1 kusatici
olan ve ne olursa olsun herhangi bir hiikmii istinbat edebilme giiciline sa-
hip olan anlamina gelmez. Zira mutlak miictehit, bircok meselede mutlak
ictihat derecesine ulasmakla beraber bunlarin disindaki bazi meseleleri
bilmiyor da olabilir. Biitiin meseleleri her mesele ile ilgili hiikiimleri ve
bunlarin kaynaklarini bilmesi mutlak miictehit olmak i¢in sart degildir.
Dolayisiyla mutlak miictehidin varlig1 sanildig1 kadar zor bir is degildir.
Bilakis dogru bir sekilde bu ise 6nem verildigi siirece mutlak miictehit ol-
mak kolaydir. Seriat ve lligat ile ilgili gerekli bilgileri 6grendikten sonra
herkesin mesele miictehidi olmasi da kolay bir istir.



TAKLIT

Liigatte taklit, diislinmeden bir baskasina uymak demektir. Liigatte
“falan iste onu taklit etti” yani diislinmeden ve incelemeden ona tabi oldu
denilir. Ser’an taklit ise baglayic1 herhangi bir delil olmadan baskasinin
sozii ile amel etmektir. Ilim sahibi olmayan bir kimsenin bir miictehidin
sozi ile amel etmesi veya bir mii¢tehidin kendi gibi bir mii¢tehidin sozii
ile amel etmesi birer taklittir. Akidede ise taklit caiz degildir. Clinki Al-
lahu Teala akidede taklit edenleri zemmederek soyle buyurmaktadir:
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“Onlara Allah’in indirdigine uyun denilince; hayir atalarimizi ya-
par buldugumuz seye uyariz, derler. Ya atalar1 bir sey akledemeyen
ve dogru yolda olmayan kimseler idiyseler.” [Bakara Suresi 170]
£ 5 OIS 3151 sl 4ile Uaa s L WL 18 (30 )5 80 0540 ) 505 gl 08135
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“Onlara: Gelin Allah’in indirdigi Kitab’a ve Rasul’e uyun, denildi-

ginde: Atalarimizi uiizerinde buldugumuz yol bize yeter, derler. Ya

atalan bir sey bilmeyen dogru yolda olmayan kimseler idiyseler.”
[Maide Suresi 104]

Ser’! hiikiimlerde taklit ise se’ran her Miisliiman i¢in caizdir. Allahu

Teala soyle buyurmaktadir:
Goalis Y K 3 R a1 i

“Bilmiyorsaniz zikir ehline sorun.” [Nahl suresi 43] Allahu Teala, bilme-
yen kimsenin ondan daha bilgili olan kimseye sormasini emretmektedir.
Her ne kadar ayet Rasul’iin beser oldugunu inkar eden miisriklerin sozle-
rini reddetme olarak gelmisse de ayetin lafz1 umumidir/geneldir. Bu ne-
denle sebebin hususi olmasina degil 1afzin umumiligine itibar edilir. Ayet
belirli bir konuda degildir ki o konuya aittir denilsin. Ayet bilmeyen kim-
senin soruyu bilen kimseye sormasini istemede geneldir. Zira ayet miis-
riklerden, Allah’in ge¢mis iimmetlere insanoglundan baska el¢i gonder-
medigini 6grenmeleri icin ehl-i kitaba sormalarini istemektedir. Bu haber
musriklerin cahili olduklari bir konu oldugundan onlardan bilen bir kim-
seye sormalarini istemektedir. Ayette Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

53 Y A G KN AT 2] o Wi, V) Gl e UL G
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“Ey Muhammed! Dogrusu senden 6nce de kendilerine kitaplar ve
belgelerle vahyettigimiz birtakim adamlar gonderdik. Bilmiyorsa-
niz kitap ehline sorun.” [Nahi Suresi 43] Ayette gecen L “sorun” kelimesi
genel olarak gelmistir. Yani, Allah’in ge¢mis immetlere beserden baska
bir kimseyi Rasul olarak gondermedigini 6grenmeniz i¢in sorun, anlamini
ifade etmektedir. “Sorun” lafzi iman ile degil “bilmekle” alakalidir. Her ne
kadar ayette gecen AW 3l “zikir ehli"nden maksat ehl-i kitap ise de
ifade yine genel olarak gelmis olup bilgi sahibi olan herkesi kapsar. Miis-
liimanlar da zikir ehlinden sayilir. Clinkii Allahu Teala s6yle buyurmakta-
dir:

el 058 e 0 Gl R o) W5

“Sana da insanlara goénderileni aciklayasin diye zikri indirdik.”
[Nahl Suresi 44] fster ictihat yoluyla olsun isterse baskasindan alarak olsun
ser’! hiikiimleri bilen kimse de ayette gegen “zikir ehli”’nden sayilir. Mu-
kallit ise bir veya bircok meselede sadece ser’i hiikmii sormaktadir. Buna
gore ayet taklidin caiz olduguna delalet etmektedir.

Yine Cabir RadiyAllahu Anh’tan soyle rivayet edilmistir:
VM\@MJ‘;UJ@J&MM\JLMB(J.\;\?JM\J‘:JMJMMLA\ YEGI
utswex“}u“mgm@d\dm umwugu\gsjmubmjdsmm,m
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“Adamin birinin basina tas isabet etti ve onun basini yardi. Daha
sonra ise adam ihtilam oldu ve arkadaslarina teyemmiim yapabil-
mem icin bana ruhsat var midir, diye sordu. Onlar: Senin i¢cin teyem-
miim yapabilme ruhsati yoktur, dediler. Adam bu cevap iizerine o
hdliyle gusletti ve basindaki yaraya suyun isabet etmesi nedeniyle
6ldii. Bu olay1 duyan Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem sdyle dedi: Onun
teyemmiim yapmasi yeterdi. Basini bir bez parcasiyla baglar, onun
lizerini mesheder ve viicudunun diger organlarini yikardi. Daha
sonra Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem sdyle dedi: Dikkat edin! Bilmi-
yorsaniz sorunuz. Zira cahilligin sifas1 sormaktir.” [Ebu Davud, Cabir kanaliyla
tahrig ettil Hadisten de anlasilacagi lizere Rasul, ser’l hiikkmii 6grenmek igin
onlar1 sormaya yoneltti. Sa’bi’den soyle dedigi sabit olmustur:

“Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Ashabi’ndan alti kisi insanlara
fetva veriyordu. Bunlar: Ibni Mesud, Omer Bin Hattab, Ali Bin Ebu Talib,
Zeyd Bin Sabit, Ubey Bin Ka’b ve Ebu Musa EI Es’ari RadiyAllahu Anhum. Ug
kisi sézlerini diger ii¢ kisiye dayandiriyorlardi. Abdullah Bin Mesud Omer’in
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séziine, Ebu Musa Ali’nin séziine, Zeyd de Ubey Bin Ka’b'in sézlerine dayan-
dirtyordu.” Bu durum ayni zamanda Sahabe'nin Miisliimanlar taklit etti-
gine delalet etmektedir. Onlardan bir kismi bir kismini taklit ediyordu.

Kur’an’da taklidi kinayan ayetlere gelince: Bu ayetler, ser’1 hiikiimleri
alma hususunda degil iman konusunda taklidi kinamaktadir. Ciinkii ayet-
lerin konusu imandir. Ayetlerin nassi herhangi bir seyle illetlendirilmis
olmaksizin yalnizca iman konusuna has ayetlerdir. Tipki su ayetlerde ol-
dugu gibi:
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“Ey Muhammed! Senden énce herhangi bir kasabaya gonderdigi-
miz uyariciya o kasabanin simarik varliklari sadece: Dogrusu baba-
larimiz bir din iizerinde bulduk, biz de onlarin izlerini izlemekte-
yiz, derlerdi. Gonderilen uyarici: Eger size babalarimizi iizerinde
buldugunuz dinden daha dogrusunu getirmis isem de mi bana uy-
mazsiniz?” [Zuhruf Suresi 23-24]
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“Nitekim kendilerine uyulanlar, azabi gériince uyanlardan uzak-
lasacaklar ve aralarindaki baglar kopacaktir. Uyanlar: Keske bizim
icin diinyaya bir doniis olsa da bizden uzaklastiklar gibi biz de on-
lardan uzaklassak, derler. Boylece Allah onlara hasretini cekecek-

leri islerini gosterir. Onlar cehennemden ¢ikmayacaklardir.” [BakaraSu-
resi 166-167]

Cpale Ll Gsll B3a 5 1506 & siste @l &1l () o3

“...Bu tapinip durdugunuz heykeller nedir, demisti. Babalarimizi
onlara tapar bulduk demislerdi.” [Enbiyasuresi52-53] By ayetler genel olarak
her seyde degil iman ve kiifiir konusunda nasstirlar. Bu ayetler herhangi
bir illetle de gelmis degillerdir. Bir baska nassta da bu ayetlerle ilgili her-
hangi bir illet yoktur. Bu nedenle “6nemli olan sebebin hususiligi degil laf-
zin umumiligidir” denilemez. Sebep ac¢isindan bu s6z dogrudur. Fakat aye-
tin niizll sebebini olusturan olay, ayetin konusu acisindan boyle bir kai-
denin ayete uygulanmasina imkan vermez. Burada 6nemli olan ayetin ko-
nusudur. Bu nedenle genellik yalnizca ayetin konusu ile sinirhdir. Bu ise
ayetin konu ettigi anlamin kusattig1 her seyde gecerlidir. Yoksa ayetin
konu ettigi anlamin kapsamina girmeyen seyler i¢in gecerli degildir. Yine
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burada; “ayet, kiifiir ve iman hakkinda olmakla beraber, hiikmiin verilme-
sinde illetin varligina veya yokluguna itibar edilecegi icin ayette de her-
hangi bir illetin bulunmamasi nedeniyle, ayeti her konuda mukallitler yé-
niinde tevil etmek dogru olur” da denilemez. Ayette herhangi bir illet yok-
tur. Clinkii ayet, herhangi bir illeti kapsamina almamaktadir. Ayrica Kitap
ve Slinnet'ten ayeti illetlendirecek herhangi bir nass da gelmemistir. Bu
nedenle ser’l hiikkiimlerde taklidi men edecek herhangi bir nass yoktur.
Aksine nasslar, Sahabe ve Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem Do-
nemi'ndeki Miusliimanlarin hayati, Sahabenin hayati gibi konularin ta-
mamyi, ser’! hitkkiimler konusunda taklidin caiz olduguna delalet etmekte-
dirler.

Taklit, alim olan kimse icin de cahil olan kimse icin de gecerlidir.
Ciinkii Allahu Teala taklidi ittiba/uymak olarak isimlendirerek ayette
soyle buyurmaktadir:
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“Nitekim kendilerine uyulanlar uyanlardan uzaklasacaklar.” [Ba-
kara Suresi 166] C{inkii kisinin benimsedigi ser’f hiikiim ya kendisi tarafindan
istinbat edilmistir ya da baskasinin istinbat ettigi bir ser’i hiikiimdiir.
Eger bizzat kendi istinbat etmisse o miictehittir. Eger baskasinin istinbat
ettigi bir hitkkmii almissa baskasinin goriisiinii almis yani baskasinin go-
riisiine uymus demektir. Baskasinin gortisiine uymak ise baskasini taklit
etmek demektir. Baglayici bir delili bilerek veya bilmeyerek taklit etmesi
fark etmez. Oyleyse baskasina uyan kimse mukallittir. ittiba/uymak de-
mek, delili bilmeden, delil hakkinda herhangi bir muhakeme ytiriitmeden
miictehidin goriisiine baglanmak demektir. Yani bir hiiccetle baglayici ol-
maksizin baglanmaktir. Eger delil hakkinda muhakeme yapar ve delilden
hiitkmiin istinbat yoniinii bilerek, hitkmiin istinbat y6nt ve hiitkmii kabul
edersen, hiikkmiin dayandigi hiiccet/delil senin icin baglayicidir ve bu du-
rumda senin gorisiin miigtehidin goriisi gibidir. Dolayisiyla boyle bir
halde sen tabi olan degil miictehit sayilirsin. Bundan da ortaya cikmakta-
dir ki, ittiba/uymak taklit etmek demektir. Tabi olan kimse delili bilse bile
yine mukallit sayilir.



TAKLIDIN VAKIASI

“Taklit” kelimesinin ser’l ve sozliik tarifi, herhangi bir iste baskasina
uyan kimseye mukallit dendigine delalet etmektedir. Burada, “baskasina
uymaya” itibar edilir. Buna gore ser’! hiikiimleri bilmede insanlar iki
gruba ayrilirlar:

1- Miictehit

2- Mukallit

Bir ticlincii grup yoktur. Ciinkii vakiaya gore kisi ulastigi ser’t hikmii
ya kendi ictihadi ile 68renir ya da baskasinin i¢tihadina dayanarak 6gre-
nir. Ser’l hiikkiimleri 6grenme konusu bu iki halin disina ¢ikamaz. Buna
gore durumu ne olursa olsun miictehit olmayan kimse mukallittir. Taklit-
teki mesele baskasindan bir ser’f hitkmii alan kimsenin miigtehit olup ol-
mamasina bakilmaksizin ser’t hitkmii almasidir. Kendisi i¢tihat yapmaya
ehil olsa bile bir mii¢ctehidin tek bir meselede miictehitlerden birini taklit
etmesi caizdir. Bu durumda mii¢tehit olan kisi taklit ettigi konuda mukal-
lit sayilir. Bu nedenle mukallit bazen tek bir hiikiimde mii¢tehit olur ba-
zen de mii¢tehit olmaz. Bir kisi bazen miictehit olur bazen de mukallit
olur.

Herhangi bir meselede tamamiyla ictihat ehliyetine haiz olan bir miig-
tehit bir meselede i¢tihat eder ve ictihadi onu bir hiikme gotiiriirse, icti-
hadi neticesinde ulastigi hiitkme muhalif olan miictehitleri taklit etmesi
caiz degildir. Zira onun bu meselede zannini terk etmesi veya zanni ile
amel etmeyi terk etmesi ancak su dort halde miimkiindiir:

1- ictihadinda kendisine istinat ettigi delilin zayif oldugunu ve bir
baska mii¢tehidin kullandig1 delilin kendi delilinden daha kuvvetli oldu-
gunu goriirse bu durumda miictehidin igtihat sonucunda ulastigi hiitkmii
terk edip delili daha kuvvetli olan hiikmi almasi gerekir. Daha 6nce icti-
hat yaparak ulastig1 hiikiim tzerinde kalmasi haramdir. Miigtehit 6nce-
den yaptig1 bir ictihat esnada o konuda yalniz kalmis olmasi yeni hiikmii
almasina engel teskil etmez. Bu hiikkmiin 6nceden s6ylenmemis olmasi da
engel teskil etmez. Aksi takdirde hatali hiikiimde 1srar, takva ile celisir.
Clinkii 6nemli olan ileri siirenlerin veya sdyleyenlerin ¢oklugu degil, deli-
lin kuvvetli olmasidir. Zira Tabiin veya Tabe-ut Tabiin tarafindan Sa-
habe’nin bir¢ok hatal ictihadi gériilmiistiir. Bir miictehit, kendi delilinin
zayif oldugunu baska miictehidin delilinin ise daha kuvvetli oldugunu go-
riirse biitlin delillere ve bu delillerden yaptig1 istinbata bakmaksizin bas-
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kasinin goriisiinii tercih eder. Bu durumda ise mukallit sayilir. Clinkii ter-
cih yoluyla baskasinin goriisiinii almistir. Boyle bir durumda o, ayni me-
selede kendisine iki hiikiim ulasan ve ser’i bir tercih ile iki hiikiimden bi-
rini tercih eden mukallit gibidir. Ancak bir mii¢tehit, kendi delilinin zay1f
baska mii¢tehidin delilinin ise kuvvetli oldugunu goriir, muhakeme, ince-
leme ve istinbat sonucunda baska miictehidin ulastig1 goriise ulasir ve
bir¢ok defa imam-1 Safit’de oldugu gibi 6nceki gériisiinden dénerek istin-
bat yoluyla ulastig1 bir baska goriisii benimsemesi durumunda mukallit
degil miictehit sayilir.

2- Bir miictehit, bir baska mii¢tehidin vakia ile fikri birbirine bagla-
maya daha muktedir oldugunu veya olaylara daha vakif bulundugunu
veya delaletleri daha kuvvetli anladigin1 veya nakli delillere daha fazla
baktigini vb. durumda oldugunu goriirse belirli bir meseleyi veya mese-
leleri anlamada, onun dogruya daha yakin olacagini gérdiigii icin onu ken-
disine tercih eder. Boylesi bir durumda olan bir mii¢tehidin, ictihadi so-
nucunda ulastigl hiilkmii terk etmesi ve ictihadina kendi ictihadindan
daha ¢ok giivendigi bir miictehidi taklit etmesi caizdir. Nitekim Sa’bi’den
sabit olduguna gére, Ebu Musa, Ali'nin s6ziinii kendi soziine, Zeyd Ubey
Bin Ka’b’in séziinii kendi s6ziine ve Abdullah Bin Mes’ud, Omer’in soziini
kendi séziine tercih etmislerdir. Yine bircok olayda Ebu Bekir ve Omer’in,
Ali'nin i¢tihadini kendi igtihatlarina tercih ettikleri rivayet edilir. Biitiin
bunlar, baskasinin i¢tihadina giivene binaen, bir miictehidin baskasinin
goriisiinii tercih ederek kendi goriisiinden donebilecegine delalet etmek-
tedir. Ancak boylesi bir durum, miictehit icin vacip degil, caizdir.

3- Halifenin migctehidin ictihadina muhalif bir ser’1 hiikmii benimse-
mesi... Bu durumda mii¢tehidin kendi igtihadi ile ulastig1 hitkmt terk ede-
rek imamin benimsedigi hiikmii kabul etmesi gerekir. Ciinkii Sahabe,
“Imamin emri ihtilaflar! ortadan kaldirir” séziinde icma etmistir. Ciinkii
imamin emri biitiin Miisliimanlar icin baglayicidir, gecgerlidir.

4- Miislimanlarin maslahati i¢in onlar tek bir s6zde toplayacak bir
goriisiin olmasi halinde miictehidin kendi gorisiinii terk ederek Miislii-
manlari tek bir s6zde toplayacak hiikmii almasi caizdir. Osman’a biat edil-
mesindeki gibi... Rivayet edildigine gore:

“Abdurrahman Bin Avf fert fert, ikiser ikiser, toplu olarak, ayri ayri, acik
ve gizli insanlara gortislerini sorduktan sonra herkesi mescidde topladi ve
ardindan minbere ¢ikip uzunca bir dua yaptiktan sonra da Ali’yi ¢cagirdi.
Ali’'nin elinden tutarak ona séyle dedi: Sen Allah’in Kitab’t ve Rasulii’niin
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Siinneti’'ne gore ve Rasulii’'nden sonra O’nun halifesi olan Ebu Bekir ve
Omer’in gériislerine gore hiikmedecegine dair benimle biatlasir misin? de-
yince Ali: Allah’in Kitabi ve Rasulii’niin Stinneti ve kendi gériisiimle ictihat
etmek lizere sana biat veriyorum, dedi. Bunun lizerine Ali’nin elini birakti
ve Osman’i cagirarak ona: Sen Allah’in Kitabi ve Rasulii’niin Stinneti’ne gére
ve Rasulii'nden sonra O’nun halifesi olan Ebu Bekir ve Omer’in gériislerine
gore hiikmedecegine dair benimle biatlasir misin? diye sorunca Osman:
Evet, diye cevap verdi. Bunun iizerine Abdurrahman Bin Avf basini mescidin
tavanina dogru kaldirdi. Elini de Osman’in eli lizerine koyarak ii¢ defa: Al-
lah’im igit ve sahit ol, dedi ve sonra da Osman’a biat etti. Ardindan Mescid
Osman’a biat edenlerle dolup tasti. Ali de Osman’a biat edebilmek icin in-
sanlarin arasini yariyordu.” Bu olayda Abdurrahman Bin Avf, Ali ve Osman
gibi iki miictehitten ister Ebu Bekir ve Omer’in goriisiine muhalif bir icti-
hat yapmis olsun, ister yalnizca onlardan birinin goriisiine muhalif olsun,
isterse hentiz ictihat yapmadig1 bir meselede olsun kendi i¢tihatlarini bi-
rakarak biitiin meselelerde Ebu Bekir ve Omer’in i¢tihadina uymalarini
istedi. Sahabe ise bdyle bir olay1 kabul ederek bu hal iizere Osman’a biat
ettiler. Hatta kendi ictihadini terk etmekten sakinan Ali bile bu sekilde
Osman’a biat etti. Ancak boylesi bir davranis mii¢tehit hakkinda farz degil
caizdir. Ali'nin, Ebu Bekir ve Omer’in ictihatlarina kars: kendi i¢tihadini
terk etmeyi kabul etmemesi ve herhangi bir kimsenin de bdyle bir olaya
karsi cikmamasi mii¢ctehidin yukarida anlatilan sartlar cergevesinde
kendi goriisiinii terk ederek diger miictehidin goriisiinii kabul etmesinin
vacip degil caiz olduguna delalet etmektedir.

Bunlarin tamamu bilfiil ictihat eden ve ictihadi ile bir meselede bir
hiikme ulasan miictehit icindir. Ancak heniiz herhangi bir meselede icti-
hat etmemis olan bir miictehidin baska miictehitleri taklit etmesi ve o me-
selede ictihat yapmamasi caizdir. Ciinkii ictihat farz-1 ayn degil farz-1
kifayedir. Bir meselede daha 6nceden ser’1 hiikiim biliniyorsa miictehidin
ayni meselede tekrar ictihat yapmasi vacip degildir. Aksine ayni meselede
miictehidin yeniden ictihat yapmasi caiz oldugu gibi bir baska mii¢tehidi
taklit etmesi de caizdir. Omer’in Ebu Bekir’e soyle dedigi rivayet edilir:
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“Gériisiimiiz senin gériigiine tabidir.” ibniHisam] Yine Omer’in, karsilastigi
bir dava hakkinda Kitap ve Siinnet’e gore hiitkmettigi, ¢c6ziime kavustur-
makta zorlandigl zaman, Ebu Bekir’in boyle bir konuda hiikiimde bulu-
nup bulunmadigini arastirdigi ve Ebu Bekir’de bulursa onun gortsii ile
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hiikmettigi sabit olmustur. Yine Ibni Mesud’un Omer’in gériisiine gore ha-
reket ettigi rivayet edilir. Boylece Sahabe’nin gozleri 6niinde cereyan
eden bir¢ok olay vuku bulmasina ragmen onlardan herhangi birinin buna
karsi ciktig1 gériilmedi. Dolayisiyla bu konu hakkinda Sahabe’nin siik{itu
icmasi hasil oldu.

Miictehidin taklit etmesinin vakiasi iste budur. Ister egitimli ister
avam olsun mii¢tehit olmayan bir kimsenin taklit etmesinde ise bu insan-
larin, bir mesele ile karsilastiklar1 zaman genel olarak o meselenin hiik-
miinii sormalarindan baska cikar yollar1 yoktur. Ciinkii Allahu Teala ya-
ratiklarinin cehaletle ibadet etmelerini kabul etmez. ibadet ancak ilim ile
bilerek olmalidir. Allahu Teala s6yle buyurmaktadir:

PRSP
“Allah’tan sakinin. Allah size 6g8retiyor.” [Bakara Suresi 282] Yani her
halde size dgreten Allah’tan sakimin demektir. {lim takvadan énce gelir.

AKli olarak takvali olabilmek ilme sahip olmay1 gerektirir ki bu da ilmin
takvadan 6nce olmasi demektir. Allahu Teadld'nin:
A ) 4805

“Allah’tan sakinin.” [Bakara Suresi 282] gyetinin hemen ardindan akla, “na-
sil takvali olunur?” sorusu gelmektedir. Adeta bu soruya cevap olarak da
“muhakkak ki Allah size dgretiyor ve siz de buna gére sakinacaksiniz” de-
nilmektedir. Dolayisiyla ilmin amelden 6nce gelmesi kaginilmaz olur. Bu-
nun i¢cin amel etmeden 6nce amel etmek i¢cin kendisine lazim olan Allah’in
hiikiimlerini 6grenmesi Miisliiman’a farzdir. Clinkii bilmeden amel etmek
miimkiin degildir. Hiikkiimleri 6grenmek ve bu hiikiimlere gére de amel
edebilmek icin sormak gerekir. Bu durumda olan bir kimse ise mukallit
olur. Allahu Teala s6yle buyurmaktadir:

Goals Y K E R a1l
“Bilmiyorsaniz zikir ehline sorun.” [Nahl suresi 43] By ayet biitiin muha-

taplara samildir. Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem de basi yarilan
adam ile ilgili sahih bir hadiste séyle buyurmustur:

O30 call 2las L ) galag a1 ) 1 Vi
“Dikkat edin! Bilmediginiz zaman bilenlere sorun. Cehaletin ilaci
ancak sormaktir,” [Ebu Davud, Cabir'den tahri¢ ettil Sghabe zamaninda insanlar

miictehitlerden fetva sorarlar ve ser’ hiikiimlerde onlar taklit ederlerdi.
Kendilerine soru sorulanlar da sorunun cevabini, delilini zikretmeden ce-
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vaplandiriyorlardi ve kimse de onlar1 bu sekilde cevap vermelerinden do-
lay1 engellemiyordu. Bu duruma Sahabe’den herhangi bir kimse tarafin-
dan karsi ¢cikilmamis ve konu tlizerinde icma hasil olmustur. Daha sonraki
asirlarda Tabiin ve Tabe-ut Tabiin Donemi’'nde yasayan Miisliimanlarin
da ayni minval lizere hareket ettiklerini rivayet eden binlerce olay vardir.

Egitimli veya ammi bir kimsenin ser’1 hiikiimde baskasini taklit etmesi,
yani baskasina sormasi caiz oldugu gibi sorarak 6grendigi ser’l hiikkmij,
dogru bir sekilde 6grendigi kendisinde sabit olunca, bildigi gibi baskasina
0gretmesi de caizdir. Ciinkii o, bu ser’i hiikmii amel etmek i¢cin ald1 ve ser’i
hiikiim oldugu onda sabitlesti. Ancak hiikme ait delilin sihhatli olduguna
giivenmemesi nedeniyle veya kendisine ser’f hitkmii 6greten kimsenin di-
nine glivenmemesi gibi bir nedenle bu hiikme de glivenmezse amel et-
mesi icin bagkasina 6gretmesi caiz degildir. S6ylemesi durumunda ise hii-
kiim hakkinda kendisinde var olan siipheyi de sdylemelidir. Herhangi bir
ser’l hitkmi bilen kimsenin bildigi hitkmi baskasina 6gretmesi elbette ki
caizdir. Clinkii bir mesele hakkindaki s6ziiniin dogrulugu ve bilgisinin gii-
venilirligi tahakkuk ettigi zaman, s6z konusu meseleyi bilen herkes bu
meselede alim sayilir. Nitekim Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem, séyle bu-
yurarak ilmi gizlemeyi yasaklamistir:

“Ilmi gizleyen kimseye Allah atesten bir gémlek giydirecektir.” |-
med, Ebu Hurayra'dan tahri¢ etti] By jse genel olup hem bir mesele hem de birden
fazla mesele icin gecerlidir.

Ancak egitimli kimse kendisine 6gretenin mukallidi sayilmaz. Egitimli
kimse, ser’i hiilkmii istinbat eden miictehidin mukallitidir. O, bu hiikkmii
bilgi edinmek i¢in 6grenmistir. Clinku taklit, alimi taklit etmekle degil
miictehidi taklit etmekle olur. Mii¢tehidin disindakiler ilim bakimindan
hangi dereceye ulasirsa ulassinlar fark etmez, alim olmalarindan dolay1
onlarin taklit edilmesi caiz degildir. Clinkii onlar1 taklit etmek degil sa-
dece onlardan ilim 6grenmek caizdir.

Mukallit, miictehitler arasindaki ihtilaflarda se¢im hakkina sahip de-
gildir. Migtehitler iki s6z tizerinde ihtilaf ettikleri zaman bu ihtilaf mukal-
lit icin de gecerli olur. Yani ser’l hiikiim mukallit izerinde goriis olarak
aynen gecerlidir. Ancak bazi insanlar bu iki goriisiin mukallit agisindan
tek goriis konumunda oldugunu ve mukallidin bu ikisinden birini se¢me
hususunda muhayyer oldugunu, maksadina uygun olana, arzusuna gore
uyabilecegini zanneder. Oysa durum hic¢ de boyle degildir. Clinkii miimin,
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ser’l hiitkmii almakla gorevlidir. Ser’1 hiikiim ise Sari'nin hitabidir. O hitap
da cok degil, tektir. Bu hitap birka¢ anlamda anlasilirsa, hitkmii anlayan
ve onu taklit eden kimse hakkinda bu anlayislarin her biri ser’t hiikkiim-
diir. Onun disindakiler, onun hakkinda ser’i hiikiim sayilmaz. Bu durumda
nasil olur da iki farkli s6zii alir ve iki farkli hitkme gore de amel edebilir?
Mukallit nezdinde iki farkli miictehidin s6ziliniin celismesi, miictehitler-
den her birinin bir digerinin sahip oldugu delilin zidd1 bir delile tabi ol-
mas1 demektir. Dolayisiyla her ikisi de birbirine zit iki delile sahiptir. He-
vaya gore ikisinden birine uymak, dogrudan dogruya hevaya uymak de-
mektir. Hevaya uymak ise yasaktir. Ciinkii Allahu Teala soyle buyurmak-
tadir:
3l | S

“Hevaya uymayiniz.” [Nisa suresi 135] Mukallit i¢in tercih etmekten baska
care yoktur. Ammi bir kimseye gore iki miictehit, miictehide gore iki delil
gibidir. Birbirine zit deliller arasinda tercih yapmak miictehidin iizerine
vacip oldugu gibi, ayni sekilde birbirine zit hiikiimler arasinda tercih yap-
mak mukallidin Gizerine de vaciptir. Nefsin arzu ve isteklerinin hakemligi
caiz olsaydi boylesi bir durum yonetici icin caiz olurdu. Bu ise Sahabe’nin
icmasi ile batildir. Ustelik Kur’an ile ilgili meselelerde var olan Kur’ani
prensipler de arzulara, heva ve hevese uymay1 ortadan kaldirmaktadir.
Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

Jsha 5 bl ) 55358 £ 0 b gl 5 (a

“Bir seyde cekisirseniz onu Allah’a ve Rasulii’ne gotiiriin.” [Nisa Suresi
591 Burada ise mukallidin karsilastig1 bir meselede iki mii¢ctehit anlasmaz-
liga diismiistiir. Bu durumda ise meseleyi Allah’a ve Rasulii'ne gotiirmek
gerekir. Problemi Allah’a ve Rasulii'ne dondiirmek demek, miigtehit nez-
dinde Allah’in Kitabi’na ve Rasulii'niin Siinneti'ne ddnmek anlamina gel-
digi gibi mukallit nezdinde de Allah ve Rasuli’niin razi olacag tercihe
donmek demektir. Allah ve Rasulii’niin razi olacagi bir seye donmek ise
heva ve sehvete uymaktan ¢cok cok uzaktir. Dolayisiyla mukallit kesinlikle
Allah ve Rasulii'niin razi olacag bir tercihe binaen karsilastig1 iki goris-
ten/hiikiimden birini secmek mecburiyetindedir. Birbirine zit oldugun-
dan dolayr mukallidin iki farkli goriisle amel etmesi miimkiin degildir.
Tercih ve arastirma yapmadan arzusuna gore birbirinden farkl iki hii-
kiimden birini veya iki mezhepten birini segmesi, hem sehvetini ve heva-
sini tercih etmesi hem de Allah’a ve Rasulii'ne donmeye z1d bir davranista
bulunmasi demektir. Bir miictehidi diger bir miictehide, bir hiikkmii birgok
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hiitkme tercih eden mukallidin tercihlerinde dikkat edecegi seylerin en
énemlisi ve en evla olany, iyi bir sekilde bilmek ve anlamaktir. Ibni Me-
sud’un hadisinde Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in soyle dedigi
gecmistir:
sl 55 O 16 s 81 Jshey b Sl ) Jshey g 0 3 i 65 4 e g
15iais G845 Gl ol 13 Ball 2 el G Al 3 206 Akl Al a0 ; Gl gle]
Al e a8 s Jall b
“Ey Abdullah Bin Mesud, deyince ben lebbeyk (buyurun) ey Allah’in
Rasulii, dedim. Dedi ki: Kimin daha bilgili oldugunu biliyor musun?
Ben: Allah ve Rasulii daha iyi bilir, dedim. Bunun iizerine: Amelde bir
eksikligi olsa bile insanlar hak konusunda ihtilaf ettikleri zaman
hakki en iyi géren kimsedir.” [Hakim, Mustedrik'te tahri¢ etti] Buna gore mukallit
ilmi ve udul olmasi ile taninan kimseyi tercih eder. Clinkti adalet, sahidin
sahitliginin kabuliinde baslica bir sarttir. Ogretme esnasinda ser’i hitkmii
belirtmek, onun ser’i hiikkiim olduguna sahitlik etmek demektir. Bu ne-
denle ser’f hilkmiin kabuliinde hiikmii 6greten kimsenin adil olmasi el-
bette ki gereklidir. Ser’1 hiikkmii istinbat eden kimsenin udul sifatina sahip
olmasi ise dncelikle sarttir. [ster miigtehit olsun ister 6greten kimse olsun
kendisinden ser’i hiikkiim alinan kimsenin udul sifatina haiz olmasi sarttir.
Udul zorunludur. ilim ise tercih unsurudur. Safii’nin daha alim ve mezhe-
binin daha dogru olduguna inanan bir kimse arzu ve isteklerine gére o
mezhebin goriisiine muhalif olan bir hitkmii alamaz. Yine kim de Cafer-i
Sadik’in daha iyi bildigine ve mezhebinin daha dogru olduguna inanirsa
hevasina dayanarak o mezhebe muhalif olani alamaz. Sadece delil terci-
hine dayanarak mezhebinin gériisiine muhalif bir tercih durumu ortaya
ciktiginda mezhebinin goriisiine muhalif goriisii alabilir. Tercih kaginil-
mazdir ancak bu tercihin, heva ve hevese dayanmamasi da kaginilmazdir.
Mukallit her meselede mezheplerden en giizel olani ayiklama hakkina sa-
hip degildir. Bilakis bu tercih, miictehidin elinde bulunan birbirine zit iki
delilden birini tercih etmesi gibidir. Mukallit tercihte karinelerle kendi-
sine ulasan bilgilerin dogruluguna itimat eder. Mukallit tercihte bulun-
masi gerektiginde hiikmii biitiin olarak almalidir.

Taklitte tercih iki durumda olur:

1- Genel tercih Cafer-i Sadik, Malik Bin Enes gibi mii¢ctehidi taklit et-
mek isteyen kimse ile alakalidir.
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2- Ozel tercih ise, taklit edilmek istenen tek bir ser’? hiikiimde olur. Her
iki durumda da iyi bilmek tercih edilir. En iyi bir sekilde bilmek de iki se-
kilde olur. Malik zamaninda Medine’de hasil olan bir olaya gore, Malik
Medine’de Ebu Yusuf’tan daha alim sayilirdi. Kufe’de ise Cafer-i Sadik, Ah-
med Bin Hanbel’den daha alim kabul edilmistir. Olay acisindan durum bu-
dur. Mukallit agisindan ise mukallidin mii¢tehit hakkinda elde ettigi bilgi-
lere miiracaat edilir.

Su var ki, daha iyi bilmek tek tercih sebebi degildir. Taklidin gercegi
acisindan da tek sebep degildir. Ancak o, taklit etmek isteyen kimse icin
genel bir sebeptir. Ayrica genellik acisindan taklit edilecek hiikiim icin bu
tercih edilen bir sebeptir ama hiikiim i¢in gercek tercih, o hitkkmiin dayan-
dig1 delilin kuvvetine gore olur. Fakat taklit eden kimsenin delili bilmedigi
icin daha iyi bilen kimseyi tercih etmesi s6z konusu olur. Taklit eden kim-
senin konumuna/ammi/tabi olmasina gore tercih etme sekilleri degisir.



MUKALLITLERIN DURUMLARI VE TERCIHLERI

Taklit, baglayic1 bir delil olmadan baskasinin s6ziinii almaktir. Bagla-
yic1 bir delil olmadan baskasinin séziinii kabule taklit denildigi gibi bag-
layici bir delil olmadan baskasinin s6zii ile amel etmek de taklittir. Bu da
ammi bir kimsenin miigtehidin s6ziinii almasi, bir miictehidin kendisi gibi
bir mictehidin gorisiinii almasi gibidir. Bir meselede Rasul’e don-
mek/basvurmak O’nu taklit sayilmadig gibi, Sahabe’nin icmasina don-
mek de Sahabe’yi taklit sayi1lmaz. Clinkii bu bizzat delile donmek olup bas-
kasinin so6ziinii almak degildir. Ayni sekilde &mmi bir kimsenin, miiftiiye
bir meselenin hiilkmiinii sormas1 miiftiiyii taklit etmek degil, miiftiiye
fetva sormak ve 6grenmektir. Mukallit ya fetva icin veya 6grenmek i¢in
miiftiiye miiracaat eder. Yani ammi bir kimsenin 6greten bir kimseye bir
mesele hakkindaki miiracaati, onu 6greten kimsenin mukallidi yapmaz.
Clinkii 6greten Kkisi ya bir ser’i hitkkmii ona haber veriyordur ya da 6greti-
yordur. Delilini bilerek hiikmiin alinmasi gibi bir durumda bakilir: Eger
mukallidin delili bilmesi, Muslim ve ibni Mace’nin Ibni Mesud’dan tahric
ettikleri Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in:

Gsds38 il 3505 de pRiies &8

“Sizi kabir ziyaretlerinden men etmistim. Artik ziyaret edebilirsi-
niz' ” [Nesei, Esrebeh; ibni Mace, Ma Cae fi'l-Cenaiz; Ahmed Bin Hanbel, Miis. Mukessirin] demesinden
dolay1 kabir ziyaretinin caiz oldugunu bilmesi gibi soyut bir bilgiye daya-
niyorsa, bu durumda olan kimse baskasinin s6ziinii baglayici bir delil ol-
madan aldig1 icin mukallit sayilir. Delili bilmesi durumu degistirmez. Ken-
disi bu delil ile delil getirmediginden dolay1 delili bilen kimse a¢isindan
baglayici bir hiiccet sayilmaz. Fakat delilin bilinmesi, muhakeme yapip ar-
dindan delilden hiikiim ¢ikarma seklinde olursa bu igtihat sayilir ve bu
ictihat ayn1 zamanda hiikmii séyleyenin ictihadina da uygun olabilir.
Ciinki delil hakkinda muhakeme yapip o delilden hiikiim ¢ikarma isini
ancak miugtehit basarabilir. Zira delili muhakeme edebilmek ve hiikiim ¢1-
karabilmek i¢in; hakkinda arastirma yapilan konu ile ilgili delillerin bir-
biri ile gelisip celismedigini, celisme var ise bu celiskiyi giderebilmeyi ve
de delilleri derin derin inceleyebilmeyi gerektirir. Buna ancak miictehit
kadir olabilir. Bu nedenle mukallit miigtehitten farkhdur. insanlar ser’f hii-
kiim agisindan ya mukallittir ya da miictehittir. Bir ticiinciisii yoktur. Yani,
ister daha O6nce baskasi tarafindan istinbat edilmis/c¢ikartilmis olsun is-
terse ilk defa kendi istinbat ediyor olsun, kisi ya dogrudan dogruya ken-
disi hiikiim istinbat eder ya da baskasinin istinbat ettigi bir ser’l hiitkmii
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alir. Buna gore ictihat ehliyetine sahip olmayan herkes mukallittir. Ser’an
ictihat yapmak i¢in gecgerli olan bir kisim ilimleri bilip bilmemesi durumu
degistirmez. Dolayisiyla hem dmmi hem de tabi, mukallit kavraminin kap-
samina girer. Ancak miittebi/tabi, taklit ettigi miigtehidin delilini bilmesi
sart1 ile taklit eder. Ammi ise kayitsiz sartsiz delili bilmeden taklit eder.

Ister tabi ister Ammi olsun, bir kimsenin haber vermesiyle olsa dahi
0grendigi sozlin bir ictihat oldugu sabit olursa hangi mii¢tehidin sozii
olursa olsun almasi caizdir. Bir mesele ile karsilastig1 zaman, konu hak-
kinda miigtehitlerin goriislerini bilmiyor da yalnizca bir miictehidin go-
riisiinii biliyorsa, bu mictehidin istinbat ettigi ser’i hitkmii almasi caizdir.
Clinkii karsilasilan herhangi bir meselede istenen sey miictehitlerin go-
riislerini incelemek degil, ser’t hitkmii almaktir. Béyle bir durumda ken-
disinden tercih yapmasi talep edilmez. Ancak bir¢ok mii¢tehidin gori-
slinli 68renir ve onlardan birini almak isterse tercih yapmaktan baska ¢1-
kar yolu yoktur. Bu tercih, hitkmiin goriiniir ¢ikarlarina veya hevasina uy-
gunluguna goére yapilamaz. Zira seriattan maksat, miikellefi hevasinin
arzu ve isteklerinden ¢ikarip Allah’a sadik bir kul yapmaktir. Yani tercih,
kisiyi Allah ve Rasulii’'ne ulastiracak sekilde olmalidir. Allahu Teala soyle
buyurmaktadir:

st 3l5 1 () 55358 o0 (b gl 58 L3

“Eger bir seyde anlasmazliga diiserseniz onu Allah’a ve Rasulii'ne
gotiiriin” [Nisa suresi 591 Bir meseleyi Allah’a ve Rasulii’'ne gotiirmek demek
ya Allah’in s6ziine ve Rasulii’'niin Siinneti’ne yani ser’i delile gotiirmek ya
da Allah ve Rasulii’'niin emrettikleri seye gotiirmek demektir. Bundan do-
lay1 mukallitlerin durumlarindaki farkliliklardan dolayi tercihler de farkh
olur. Evet, ammi bir kimse ac¢isindan genel tercih delilden sonra olandir.
En iyi olan, bilmek ve anlamaktir. Mukallitlerin tamaminin tercihlerinde
evla olan da budur. Ancak ¢ok iyi bilmesine veya bilmemesine gore insan-
larin yaptiklar: farkl tercihler de vardir. Babasina veya alimlerden biri-
sine giivenerek onun taklit ettigini taklit eden kimse gibi ammi de, taklit
edenlerden anlayisina ve takvasina giivendigi kimselere olan gilivenine
binaen miigtehitlerden birini taklit eder. Ammi bir kimsenin yaptig1 bu
tercih, heva ve heves yontinden degil, din yoniinden yapilan bir tercihtir.
Ammi bir kimse, fikih, hadis vb. derslere devam etmesi ile ser’t hiikiimleri
ve delilleri 6grenir ve hiikiimlerle deliller arasinda ayirim yapabilir. De-
lile muttali olmasina binaen taklitte tercih yapar. Delilini bilmedigi bir hii-
kiimle ¢elistigi zaman delilini bildigi hitkmi taklit eder. Boyle bir du-
rumda olan kimse i¢in delilini bildigi bir hiikiim delilini bilmedigi bir
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hiikme gore tercih edilir. Bu iki durum, ammiye intibak eder. Ammi, icti-
hatta muteber ilimlerin bazisini1 bilmeyen kimsedir. Binaenaleyh ammi,
biitiin bu hallerde bir delil gordiigii zaman taklit ettigi mictehidi taklit
edenlerin anlayisina ve takvasina dayanan taklidi terk etmesi ve delili
olan s6zii almalidir. Ciinkii kendinde daha kuvvetli bir tercih hali olus-
mustur. Babasi taklit ettigi icin Safil’yi taklit eden bir kimse taklit ettigi
(Imam Safif) miictehidin istinbat ettigi ser’i hitkkmiin disinda istinbat edil-
mis bir ser’l hiikkmiin delilini gériir ve de glivenirse bu yeni hiikmii almasi
gerekir. Ciinkli daha kuvvetli tercih sebebi vardir ki bu da ser’1 delildir.
Ancak giivenmezse, tercih durumu olusmadigl i¢in taklit ettigi miigtehi-
din istinbat ettigi hitkmii terk etmesi gerekmez. Tercihte karineleri isit-
meye itimat edilir. Ammi keyfine gore cesitli mezheplerin goriisiinii ala-
maz veya her meselede kendine en kolay gelen mezhebin goriisiine goére
de hareket edemez. Bilakis cesitli hiikiimlerin delillerini bilmesi duru-
munda tercih yapmasi gerekir.



BIR MUCTEHITTEN BiR BASKA MUCTEHIDE GECME

Allahu Teala bize ne bir miictehide, ne bir imama ne de bir mezhebe
uymay1 emretmedi. Bize ancak ser’i hiikme uymay1 emretti. Muhammed
SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in getirdiklerini almakla ve yasakladiklarindan
da sakinmakla emrolunduk. Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

)5 Al 206 Ly 55048 (23l 80T s

“Rasul size neyi getirdiyse onu alin sizi neden yasakladiysa onu
birakin” [Hasr Suresi 71 Bu nedenle ser’an dogru olan, sahislara degil sadece
Allah’in hiikiimlerine uymaktir. Ancak fiili hayatta Miisliimanlar, miicte-
hitlerden birinin istinbat ettigi hiikiimleri taklit etmekte, onlar1 kendile-
rine imam olarak almakta, hiikiim istinbatinda, i¢tihatlarinda takip etmis
olduklar1 metotlar1 da kendilerine mezhep olarak kabul etmekteler. Boy-
lece Miisliimanlar arasinda Hanefl, Maliki, Safif, Hanbeli, Caferi, Zeydi gibi
bircok mezhep ortaya ¢ikmistir. Bu mezheplere tabi olan Miisliimanlar,
eger bu miictehitlerin istinbat etmis oldugu ser’l hiikiimlere tabi oluyor-
larsa bu amelleri ser’idir. Cilinkii boyle hareket etmekle ser’i hiikiimlere
tabi olmus sayilirlar. Eger ortaya koydugu istinbat yerine, hitkkmii istinbat
eden miictehidin sahsina tabi oluyorlarsa bu amelleri ser’l degildir.
Clinkii boyle davranmakla ser’l hitkme tabi olmus sayilmazlar. Miigtehi-
din istinbatina degil de, sahsina uyma ameli ser’'i olmayip tabi olduklari
sey de ser’? hiikiim sayilmaz. Ciinkii mii¢tehit bile olsa bir sahsin sozii, Al-
lah’in Rasulii Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in bize getirdigi emir
ve yasaklardan degildir. Bu nedenle biitiin mezheplere uymaktan, bu
mezheplere uyan kimselerin mezhep imamlarinin istinbat ettigi Allah’'in
hiikiimlerine uyduklarin1 anlamak gerekir. Eger mezheplere uymaktan
bu sekildeki bir anlayisin disinda bir anlam ¢ikartilirsa, bu sekilde diist-
nen insanlar Allah’in hiikiimlerini terk edip Allah’in kullar1 olan sahislara
tabi olduklarindan dolayi, Allah’in huzurunda sorumludurlar.

Mezheplerin istinbat ettigi hiikiimlere ittiba/tabi olma/uyma acisin-
dan durum budur. Ancak bu hiikiimlerin terki acisindan konuya yaklasil-
diginda bakilir: Eger bir kimse bir hiikmii alir ancak hentiz amel etmeden
once terk ederse, kendisini Allah'in rizasina ulastirabilecegi diistincesine
binaen tercih yoluyla baska bir hiikmi alabilir. Ancak bir miictehidin is-
tinbat ettigi hiikme gore fiilen amel ederse bu hiikiim onun hakkinda Al-
lah’in hiitkmii olur ve onu terk edip bir baska hiikmii almasi caiz degildir.
Ancak ikinci hiikmii delili ile beraber almasina karsin birinci hitkmii de-
lilsiz olarak almissa veya 6grenme yoluyla ikinci hiikmiin delilinin birinci
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hiikmiin delilinden daha kuvvetli oldugu sabitlesir ve buna da kanaat ge-
tirirse birinci hiitkm1i terk etmesi gerekir. Clinki ikinci hitkmiin ser’t deli-
linin daha kuvvetli olduguna dair inanci ve onu dogru bulmasi, ikinci
hiitkmii kendisi hakkinda Allah’in hiikmii héaline getirir. Bu tipki bir miig-
tehidin hiikiim istinbat ettigi delilden daha kuvvetli delil buldugunda, de-
lilin kuvvetli olmasi nedeniyle eski goriisiinii terk ederek yeni gortsii al-
masi gibidir. Bu durumun disinda mukallidin, taklit etmis oldugu hiitkmii
terk edip bir baska hiikmii almasi caiz degildir.

Ancak farkl bir hiikiimde baska miictehidi taklit etmek mukallit i¢cin
caizdir. Mukallidin bir meselede alimlere fetva sormasinin caiz olduguna
dair Sahabe’nin icmasi vardir. Fakat mukallit kendisi icin Safii, Caferi gibi
bir mezhep tayin eder ve ben falan mezheptenim ve bu mezhebin goriis-
lerine bagliyim derse bu durumda su tafsilatlar vardir: Eger taklit ettigi
mezhepte ameli ile ilgili her meselenin ¢6ziimii varsa yani hiikiim istinbat
edilmisse o mezhebin disinda baska bir mezhebi taklit edemez. Eger
ameli ile ilgili istinbat edilmis bir hiikiim yoksa bir baska mezhebi taklit
etmesinde herhangi bir engel yoktur.

Ancak, bir meselede taklit etmekte oldugu hiitkmii terk edip bir baska
hiikmii almasinin cevazinda su noktanin agikca bilinmesi gerekir: Mesele
bir bagka mesele ile baglantili olmamali, o mesele ile ilgili hitkmii terk et-
mek bir baska ser’i hilkme zarar vermemelidir. Eger baska mesele ile bag-
lantis1 varsa, birbiri ile baglantili biitiin meselelerle ilgili hiiktimlerin hep-
sini birden terk etmedikce, yalnizca bir meselenin hiikmiint terk etmesi
caiz olmaz. Ciinkii onlarin hepsi tek mesele sayilir. Namaz, abdest ve na-
mazin riikiinleri gibi. Ornegin Safii Mezhebi'nde olan bir kimsenin, Ebu
Hanife'nin kadina dokunmak abdesti bozmaz s6ziint taklit ederek, Safii
Mezhebi’'ne gore namazi kilmasi dogru degildir. Yine ne kadar ¢ok olursa
olsun namazda ameli kesir/gereginden fazla amel namazi bozmaz s6ziinti
taklit eden kimsenin veya Fatiha'y1 okumak namazin riikiinlerinden de-
gildir soziinu taklit eden kimsenin, ameli kesir namazi bozar diyen kim-
seyi veya Fatiha namazin rikiinlerindendir diyen kimseyi taklit ederek
namaz kilmasi dogru degildir. Dolayisiyla terki caiz olan hiikiim, terki ile
diger ser’i hiikiimlere gore yerine getirilen amelleri etkilemeyen hiikiim-
diir.






SER’'I HUKMU OGRENMEK

Fetva soran kimse mukallitten farklidir. Ciinkii mukallit ser’t hiitkmii
alarak onunla amel eden kimsedir. Fetva soran kimse ise ister miictehit
olsun ister olmasin ser’i hitkmi bilen kimseden hiikmii 6grenen kimsedir.
Ser’! hiikkmii sadece bilgi edinmek icin 6grenmis olmasi veya amel etmek
icin 6grenmis olmasi fark etmez. Bir meselede Allah’in hiikmiinii 68ren-
mek isteyen herkese fetva soran denir. Bir hiikkiimde mii¢ctehit olmayan
herkes o hiikiim hakkinda fetva soran sayilir. Tiim meselelerde miictehit
olmayan kimse, tim meselelerde fetva soran kimse demektir. Birtakim
meselelerde ictihat eden kimse ictihat etmedigi diger meselelerde fetva
soran kimsedir. Fakat soru (fetva) soran kimseye Allah’in hiikkmiint agik-
layan kimse de miifti/fetva verendir. Liigatte [¢ 3] seklinde kullanilan
fetva kelimesi, mesele hakkinda hiikiim kendisine zahir oldu, demektir.
Aymi sekilde liigatte [8id €] seklinde kullanilan [¢G&)] istifda keli-
mesi ise bir meselede fetva vermesi icin bir dlime sordu demektir. Sa-
habe’nin ve Tabiin’in fetvalari, insanlara acikladiklar1 hiikiimlerdir. Al-
lah’in hiikmiinii 6grenmek farz olduguna gore, ister miictehit olsun is-
terse olmasin insanlara ser’i hiikiimleri 6gretecek kimselerin bulunmasi
da elbette ki lazimdur. Insanlara hiikiimleri ister delilleri ile birlikte 6gret-
sinler ister delillerini bildirmeden yalnizca hiikiimleri 6gretsinler fark et-
mez. Zira baskasina hiikiimleri 6greten kimsenin mii¢tehit olmasi sart ol-
madig gibi, baskasina hiikiimleri 6greten Miisliiman’in delilleri agikla-
masi da sart degildir. Hikme vakif oldugu zaman, hiikmii bilen herkesin
bildigi hiikkmii baskasina 6gretmesi caizdir. Zira insanlara hiikiimler hak-
kinda fetva veren veya hiikmii 6greten kimsenin illa miigtehit olmasi sart
degildir. Miictehit olmamasi da caizdir. Miictehidin disindaki bir kimse,
mii¢ctehidin verdigi bir ser’i hiilkme vakif oldugu zaman bu hiikiim hak-
kinda insanlara fetva verebilir. Clinkii o, bu durumda hiikkmii nakleden
kimsedir. Tipki hadis naklinde oldugu gibi burada alim olan ile olmayan
arasinda fark yoktur. Hadis rivayet eden kimsenin alim olmasi sart olma-
digi gibi, baskasina ser’i hiikmii nakleden kimsenin de dlim olmasi sart
degildir. Alim olma sarti aranmadigina gére miictehit olma sart1 da el-
bette ki aranmaz. Ancak baskasina bir ser’l hiilkmii nakleden kimsede,
naklettigi ser’l hitkmii zabtetme ve agiklama bakimindan alim olma sarti
aranir. Ciinkii bir hitkmii zabtetme, iyice kavrama ve bilme giicline sahip
olmayan kimse, hilkmii baskasina nakledemez. Ayni sekilde insanlara
ser’t hiikmii 6greten veya onunla insanlara fetva veren kimsenin, hitkmiin
delilini de onlara 6gretmesi veya onlara nakletmesi sart degildir. Bilakis
hiitkmiin delilini nakletmeden yalnizca ser’l hiikkmii nakletmekle yetin-
mesi caizdir. Yani delilini aciklamadan insanlara ser’i hiikmii 6gretmesi
ve hiitkme gore fetva vermesi caizdir. Ancak naklettigi seyin ser’l hiikiim
ve falan miictehidin istinbati oldugunu insanlara agiklamasi sarttir. Yani
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belirli bir miigtehidin goriisii oldugunu séylemesi sarttir. Ancak insanlara
bir goriis naklederek onlara “bu benim goriisiimdiir” demesi veya “falan
mligtehidin séyle demesinden hareketle bu bir hiikiimdiir” demesi seklinde
yaptig1 nakil ser’f hiikkiim sayilmaz. Clinkl miictehitlerin sozleri ser’t delil
degildir. Onlarin sézlerinin, bir hitkme delil olarak gosterilmesi, onun
ser’l hiikiim olmasini iptal eder. Ancak ileri siiriilen hiikiim miictehitlerin
istinbatlarina nisbet edilirse delili aciklanmasa da o ser’f hiikiimdir.

Sahabe zamaninda insanlar miictehitlere soruyorlar ve ser’t hiikiim-
lerde onlara uyuyorlardi. Onlarin alimleri ise halkin sorularina delillerini
zikretmeden cevap verirler ve delili zikretmeden hiikmii belirtmekten
men olunmazlardi. Herhangi bir Sahabe’nin bu tiir bir olaya karsi ¢cikma-
masina binaen; amminin, delil zikredilmeden mutlak olarak miictehide
uymasinin caiz olduguna dair Sahabe’nin icmasi vardir. Bu icma, ayni za-
manda delili 6grenmeden veya 6gretmeden Allah’in hiikiimlerinin 6gre-
nilebilecegi veya 6gretilebilecegine de delildir. Bu hususta ammi de tabi
de aynidir. Dolayisiyla her iki grubun da baskasindan fetva sormasi veya
delilini bilseler de bilmeseler de dogru bir sekilde bildikleri bir ser’t
hiikmii baskasina 6gretmeleri caizdir. Clinkii bir meseleyi bilen herkes bu
meselenin dlimi sayilir ve baskasina 6gretmesi de caizdir. Ancak ammi
olan kimse bildigi gibi hiitkmii nakletmekle yetinir. Tabi olan ise hem bil-
digini 68retir hem de bildigi cercevede fetva verir. Clinkii tabi olan kimse
ictihatta muteber olan birtakim bilgilere sahiptir. Tabi olan, hiikiimleri
kavrar, nasil 6gretecegini ve nasil fetva verecegini idrak eder. Ancak hii-
kiimleri 68renmek veya hiikiimlerle ilgili bir fetva sormak, 6greten kim-
seyi veya fetva vereni taklit degildir. Sadece fetva sorarak ve hikmii 6g-
renerek hiikkmii istinbat eden kimseyi taklit etmektir. Fakat 6greten kim-
senin sahide kiyasla fasikligi gériilmemis adil bir kimse olmasi sart1 var-
dir. Clinkii sahit, bir olay1 haber veren kimsedir. Bir hitkmii nakleden
kimse ise Allah’in hiikmiinii haber veren kimsedir. Dolayisiyla her ikisinin
sozi de bir seyi haber verdigi icin udul sartin1 tasimasi gerekir. Ayni za-
manda Allahu Teala fasikin s6ziiniin kabul edilmesini yasaklamis, arasti-
rilmasini emretmis ve bu konuda soyle demistir:

|5 L 5 afela &) 1T Gl Ll

“Ey inananlar! Eger bir fasik size bir haber getirirse onun i¢ yii-
ziinii arastirin,” [Hucurat Suresi 6] Ayette hem “fasik” kelimesinin hem de “ha-
ber” kelimesinin nekra olarak gelmesi, herhangi bir fasikin herhangi bir
haber ile geldigi zaman, insanlarin bu haberi almada durup diisiinmeleri,
isin aciklanmasini ve ger¢eginin ortaya ¢ikarilmasini istemelerinin vacip
olduguna delalet etmektedir. Bu nedenle fasikin so6zii kabul edilmez. Bu
ayetin mefhumu muhalifi ise udul olan/fasik olmayan, glivenilir bir kim-
senin fetvasi, 6gretmesi vb. sozleri kabul edilir, anlamini ifade eder.



DELILIN KUVVETI

Ser’i delil, delalet ettigi hiikmiin bir ser’i hiikiim olduguna dair hiiccet-
tir. Bunun i¢in bir hiikmiin ser’f bir hiikim olmasi onun deliline itibar
edilmesine baghdir. Bundan dolayi ser’i hiikiimlere itibar edilmesinde as-
lolan, itibar edilen delilin arastirilmasidir. Bir olayin hiikmii séyledir sek-
linde istidlale elverisli bir delil geldigi zaman, deliline itibar edilmesine
binaen bu hiikme, bu olayin ser’i hilkmii olarak itibar edilir. Ancak bir
olay hakkinda elverisli iki delilin gelmesi ve bu delillerden her birinin
farkli bir hitkme delalet etmesi durumunda, drnegin birisi haram bir
hiitkme digeri de 6biir delilin hilafina miibah bir hiitkme delalet ediyorsa,
bu durumda bir delilin digerine tercih edilmesi gerekir ki boylece bir de-
lilin diger delilden kuvvetli olmasina binaen iki hiikiimden biri alinabil-
sin. Bundan dolay1 diger delillere tercih edilerek en kuvvetli delilin alina-
bilmesi icin istidlale elverisli deliller arasinda hangi delilin daha uygun
oldugunu anlamada tercih yonlerini bilmek gereklidir. Bu hususta hem
tercihin hem de tercih edilen yani daha kuvvetli olan delille amel etmenin
vacip olduguna dair Sahabe RadiyAllahu Anhum’un icmasi vardir. Ciinki
Sahabe, ciftlerin tenasiil organlarinin birlesmesi konusunda Tirmizi'nin
tahrig ettigi ve Aise RadiyAllahu Anhd'nin verdigi:
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“Iki siinnet yeri birlestigi zaman gusiil vacip olur. Ben ve Allah’in
Rasulii béyle yaptigimiz zaman yikandik.” [Tirmizil haberi, Muslim’in tah-
ri¢ ettigi ve Ebu Said el-Hudri’'nin verdigi:

sl fa W) )

“Ancak sudan dolayi su gerekir.” Musliml haberine tercih etmislerdir.
Cinki Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in hanimlar1 Rasul SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’in 6zel hayati ile ilgili konular1 erkeklerden daha iyi bilir-
ler. Yine Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in ciinup olarak sabahladi-
gina ve oruglu olarak kaldigina dair hanimlarinin rivayet ettikleri bir ha-
beri, Ahmed’in tahri¢ ettigi ve Ebu Hurayra'nin Fadl Bin Abbas’in Nebi
SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den rivayet ettigi:

A aia Y6 WA mtal (e O
“Kim ciinup olarak sabahlarsa onun orucu yoktur.” seklindeki ha-
bere tercih etmislerdir. Yine Ali Bin Ebu Talib, haberini kuvvetli gérdiigii
icin Ebu Bekir’e yemin ettirmezken baskasina yemin ettirmistir. Ebu Be-
kir, ninenin mirastaki payi ile ilgili Mugire’nin rivayetini, Muhammed Bin
Mesleme de rivayet edince kuvvetli bulmustur. Omer Ebu Musa el-
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Esari’nin izin konusundaki haberini Ebu Said el-Hudri de rivayetinde mu-
vafakat ettigi zaman kuvvetli bulmustu. Sahabe, nasslar1 arastirip nass-
lardan timitlerini kestikten sonra kiyasa ve gortslere yoneliyordu. Sa-
habe’nin durumunu arastiran ve onlarin ictihatlarinin vakialarini incele-
yen bir kimse, onlarin iki zanni delil ile karsilastiklar1 zaman kuvvetli
olani zayif olana tercih ederek kuvvetli delille amel ettiklerini gérecektir.
Yine Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in, Muaz Bin Cebel’i Yemen'e kadi
olarak gonderirken onun delilleri tertip edisini/siralayisim1 ve bazisini
bazisina tercih etmesini kabul etmesi de buna delalet etmektedir.

Ancak iki delil birbiri ile catistigi zaman, iki delille de amel etme
imkani oldugunda birini digerine tercih etmek dogru degildir. Her iki delil
ile amel etme imkéani delillerden birinin digerine tercih edilerek birinin
tamamen ihmal edilmesinden daha evladir. Clinkii delilde aslolan ihmal
degil, delille amel etmektir. Zorlama yoluyla iki delil ile amel etmek dogru
degildir. Ancak, nassin delalet ettigi seye gore iki delil ile amel edilebilir.
Birbirine zit iki delil ile amel etmeye Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem’in su kavli 6rnektir:

s o 08 sty b o 1l iy 00 Y

“Size sahitlerin en hayirlisini haber vereyim mi? diye sorunca: Evet

denildi ve Allah’in Rasulii: Sahitlige cagrilmadan énce adamin sahit-
IikyapmaSIdlr. ” [Muslim, Zeyd Bin Halid el-Cehni kanaliyla tahrig etti]

S 5 aglhg Al W5 0A0 Calag s Lkl g

“Sonra yalan yayilacak. Hatta adam yemine ¢agrilmadan yemin
edecek, sahitlige cagrilmadan sahitlik yapacak.” [Ahmed ve Tirmizi, Ibni Omer'den
rivayet ettiler. Bu hadis uzun bir hadisin pargasidir] Birinci hadiste Rasul SallAllahu Aleyhi
ve Sellem sahitlige cagrilmadan 6nce sahitlik yapani 6verken ikinci ha-
diste ise kinamakta, kotiilemektedir. Birinci hadiste sahitlige cagrilmadan
once sahitlik yapani methetmesi, onun Sari tarafindan sahitlik yapmakla
emrolunduguna delalet etmektedir. ikinci hadis ise kinanan kimsenin
Sari tarafindan sahitlik yapmaktan yasaklandigina delalet etmektedir.
Birbirine zit gibi gortinen bu iki hadis bir araya getirildiginde Allah’in
haklarindan bir hak s6z konusu oldugunda, istek olmadan hemen sahitli-
gin yerine getirilmesi gerektigini; kul haklarindan bir hak s6z konusu ol-
dugunda ise sahidin sahitligine miiracaat edilmeden 6nce sahitlikte bu-
lunmaktan seriat koyucu tarafindan yasaklandigina delalet ettigi goriiliir.
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Elbette ki iki delil ile amel etme imkanin1 aramaya ¢alismak gerekir.
Eger kuvvet ve genellik bakimindan esit seviyede olup da birbiri ile cati-
san iki delil ile amel etme imkan olmazsa duruma bakilir: Delillerden bi-
nesh eder. O iki delilin ikisi de zanni veya kati olmalari, Kitap’tan veya
Stinnet’ten olmalari durumu degistirmez. Delillerden biri Kitap’tan biri de
Siinnet’'ten olamaz. Ciinkii miitevatir olsa bile Stinnet Kitab’1 nesh ede-
mez. Fakat iki delilden hangisinin sonradan sdéylenmis oldugu bilinmezse
bu durumda her iki delilin de zanni olmasi kaginilmazdir. Ciinki kati de-
liller arasinda geliski olmaz. Deliller zanni oldugunda ise tercihe basvur-
mak ve daha kuvvetli olan delil ile amel etmek gerekir. Delilin kuvvetli
olmasi, delillerin tertibi agisindan ve zanni delillerin her ¢esidinde delil-
lendirmeye itibar derecesi acisindan kuvvetli olmas1 demektir. Delillerin
siralanisi/tertibi agisindan Kitap, miitevatir dahi olsa Siinnet'ten daha
kuvvetlidir. Miitevatir Siinnet icmadan daha kuvvetlidir. Tevatiiren nak-
ledilen icma, haber-i ahaddan daha kuvvetlidir. Haber-i ahad ise illeti de-
laletten veya istinbattan veya kiyastan alinan bir kiyastan daha kuvvetli-
dir. Fakat illeti agik¢a alinmissa, agikga illete delalet eden nass gibi mua-
mele goriir ve delilin kuvveti acisindan nassin hiikmiint alir. Eger illetin
hiikmii Kur’an’da gecgiyorsa hiitkmii Kur’an hiitkmii gibidir. Stinnet ise Siin-
net’in hiikmiinii, icma ise icmanin hitkmiinii alir. Zanni delilin tiim ¢esit-
lerinde, istidlal olarak kabul edilmesi agisindan zanni deliller iki tanedir.

1- Stinnet

2- Kiyas.

Delilin kuvveti agisindan bunlarin her birinin tercihte belirli itibari
vardir. Slinnet acisindan delilin kuvveti, senet, metin ve delalet ettigi sey

acisindan kuvvetli olmasi demektir. Senet bakimindan Siinnet’in delil
kuvveti asagidaki hususlarla alakalidir:

Birincisi: Ravi ile alakali olan husus. Rivayet ettigi seyi daha iyi bilecek
olmasindan dolay1 dogrudan rivayet eden ravi dolayl sekilde rivayet
eden raviye tercih edilir. Bu da Muslim’in tahrig ettigi Ebu Rafi'nin: “Nebi
SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Meymune'yi ihramdan ¢iktiktan sonra nikdh-
lad.” seklindeki rivayetinin Buhari’'nin tahric ettigi ibni Abbas'in: “Th-
ramli iken nikdhlad.” rivayetine tercih edilmesi gibi. Clinkii Ebu Rafi Ra-
sulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem ile Meymune arasinda el¢ilik yapan ve
O’nun adina Meymune’'nin nikahini kabul eden kimse idi. Aym sekilde
ravinin fakih olmasiyla da hadis tercih edilir. Dolayisiyla ravisi fakih olan
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bir haber, ravisi fakih olmayan bir habere tercih edilir. Yine rivayet ettigi
hadisi ezberinden rivayet eden ravinin hadisi, yazilarak rivayet eden bir
ravinin hadisine tercih edilir. Her iki raviden biri ezberine giiveniyor di-
geri de yazdigina itimat ediyorsa, hafiz olan daha evladir. Ciinkii o siiphe-
den cok uzaktir. Ravisi meshur olan bir hadis ravisi meshur olmayan bir
hadise tercih edilir.

Ikincisi: Rivayetin kendisi ile alakali olan husus: Miitevatir haber ahad
habere tercih edilir. Sahabe’nin, miisned haberin senedinde belirtilmesi
gerekir. Miirsel haberin senedinde belirtilmemesi halinde, miisned haber
miirsel habere tercih edilir.

Uciinciisii: Rivayetin zamani ile alakali husus: Biilug ¢agina ermis bir
ravinin rivayeti hentiz biiluga ermemis ¢ocuk ravinin rivayetine tercih
edilir.

Dérdiinciisii: Rivayetin keyfiyeti ile alakali olan husus: ittifakla Rasu-
lullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e ulastirilan (merfu olan) haber, merfu
olarak Rasul’e ulasmasinda ihtilaf edilen habere tercih edilir.

Besincisi: Haberin geldigi zamanla alakali hususlarda; tarih belirtil-
meden mutlak olarak rivayet edilen bir haber, ge¢mis bir tarih ile belirle-
nen habere tercih edilir. Clinkii mutlak olan haber sonradan gelen habere
daha ¢ok benzer. Yine Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in son giinle-
rindeki bir haber, 6liim hastali1 esnasinda varit olan mutlak habere ter-
cih edilir.

Metin agisindan haberin kuvvetli olmasi ise su hususlarda olur:

Birincisi: iki haberden biri emre digeri de yasaga isaret ediyorsa ya-
sak, emre tercih edilir.

ikincisi: iki haberden biri emredici digeri miibah kilic1 olmasi duru-
munda miibahlig1 bildiren haber emredici habere tercih edilir. Ciinkii bu
miibah kilic1 bir haber ile ameli gerektiren hususun fiili talepten miibah-
liga cevirerek emri tevil etmektir ki bu da onun sabit olarak delalet ettik-
lerindendir. Baglayici bir emir ile amel edildiginde miibah olan bir seyi
tamamen iptal gerekeceginden iki delil ile amel ettirmek ikisinden birinin
iptalinden daha evladir.

Uciinciisii: iki haberden birisinin emir, digerinin de haber ifade et-
mesi durumunda haber emre tercih edilir. Clinkii delalet acisindan haber,
emirden daha kuvvetlidir. Bunun i¢in emrin hilafina olan haberin neshin-
den sakinilir. Clinkii emrin neshedilmesi caizdir.
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Dérdiinciisii: iki haberden biri nehyedici/yasaklayic1 digerinin ise

miibah kilici olmasi. Haberin emre tercih edilmesindeki gibi ayni sebep-
ten dolay1 haber yasaklamaya tercih edilir.

Besincisi: Haberin lafzi ile alakali olan husus: Lafz1 hakikate delalet
eden bir haber, lafz1 mecaza delalet eden bir habere tercih edilir. Ser’l ha-
kikatlere samil olan bir haber, liigavi veya 6rfl hakikate samil olan bir ha-
bere tercih edilir. Ciinkii Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem ser’l agiklamalar
icin gonderildi. Sarahaten, delaleten veya istinbaten bir hiikmiin illetini
iceren bir haber, hiikmiin illetine yer vermeyen veya ona isaret etmeyen
habere tercih edilir. Clinki illetlendirilmis bir haber ser’i acidan daha
kuvvetlidir.

Delalet ettigi mana bakimindan haberin kuvvetli olmasi asagidaki hu-

suslarda olur:

Birincisi: iki haberden birinin hafifletici bir manay ifade etmesi di-
geri ise zorlastirict bir manayi ifade etmesi durumunda, hafifletmeyi ige-
ren haber, zorlastirmay:1 iceren habere tercih edilir. Bu da Allahu
Teald'nin su kavillerinden dolayidir:

Sl 2 4 4y ol & )
“Allah sizin icin kolaylik ister, zorluk istemez” [Bakara Suresi 185]
“Allah dinde size zorluk gostermedi.” [Hacc Suresi 78] Yine Aleyhi’s Se-
lam’in su kavillerinden dolayidir:
5 Gl &Y
“Din kolayliktir,” [Buhari, Ebu Hurayra kanalyla tahri etti]
ALY B ) Vs 5 Y
“Islam’da zarar vermek de yoktur zarara ugratilmak da yoktur.”

[Malik ve ibni Mace Ubade Bin Samit’ten tahrig ettiler]

ikincisi: ki haberden biri harami digeri de miibahi ifade ediyorsa, ha-
rama delalet eden haber, miibaha delalet eden habere tercih edilir. Bu da
Aleyhi’s Selam’in su kavlinden dolayidir:
Ay YLy pkgs

“Sana siiphe vereni birak, siiphe vermeyeni al.” [Ahmed ve Tirmizi]
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Ugiinciisii: iki haberden birinin tahrimi/haram kilmay: digerinin ise
vucubu/farz ifade etmesi. Bu durumda tercih edilecek bir karine olma-
masi halinde tahrime delalet eden haber farza delalet eden habere tercih
edilir.

Dérdiinciisii: iki haberden birinin farzi ifade etmesi digerinin ise mii-
bahlik ifade etmesi durumunda farza delalet eden haber miibaha delalet
eden habere tercih edilir. Ciinkii farzi terk etmek giinahi gerektirirken
miibahi terk etmek ise herhangi bir seyi gerektirmez. Giinahtan uzaklas-
mak, hi¢bir sey gerektirmeyen bir seyden uzak kalmaktan evladir. Ciinkii
farza delalet eden haberde kesin bir talep vardir. Miibaha delalet eden
haber ise ya icerisinde serbest kilma talebi olur ya da kendisi serbest ki-
lar. Kesin olan digerine tercih edilir.

Stiinnet’te yapilacak tercihin itibarlar1 agisindan durum budur. Kiyas
konusunda yapilan tercihin itibarlari ile ilgili hususta bu tercihler illet de-
liline gore olur. Vasfin illeti kati nassla sabit olan bir kiyas, vasfin illeti kati
nassla sabit olmayan kiyasa tercih edilir. Clinkii kati nass ile sabit olan
kiyas, kesin nass ile sabit olmayan kiyasin hilafina illetin disindan baska
bir seye ihtimal vermez. illeti agik olarak sabit olan bir kiyas, illeti delale-
ten, istinbaten veya kiyasen sabit olan bir kiyasa tercih edilir. Illeti dela-
leten sabit olan bir kiyas, illeti istinbaten ve kiyasen sabit olan kiyasa ter-
cih edilir. Illeti istinbaten sabit olan bir kiyas, illeti kiyasen sabit olan bir
kiyasa tercih edilir. Dolayisiyla kiyasin tercihi illete ve illetin deliline gore
olur.

Tercihlerle ilgili konularin 6zeti budur. Bu sekilde insan, daha kuvvetli
ser’l delili 6grenebilir ki ser’f hitkmii buna gore tercih edebilsin. Bu da iki
halde mimkiin olur:

1- Zannin talebinde biitiin gliclinii harcayamamasi nedeniyle istinbata
giicii olmadig icin karsilastigi iki delilin muhakemesinde tabi olanin héli-
dir.

2- iki delil birbiri ile catistif1 zaman miictehidin halidir. Her iki halde
de iki delille karsilastig1 zaman ikisinden birini tercih etmesi gerekir. Iki-
sinden birini tercih ettigi zaman ise delili daha kuvvetli olan hiikmii al-
mas1 ve onunla amel etmesi, delilini zayif gordiigu hiikmii de terk etmesi
gerekir.



SURA VEYA iSLAM’'DA GORUS ALMAK

“Stira” veya “gértis almak” ya halife tarafindan veya emir, lider, komu-
tan, sorumlu gibi herhangi bir yetki sahibi kimse tarafindan olur. Ciinkii
bunlarin hepsi emir konumundadirlar. Stira, kari-koca arasinda da olur.
Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

2355 e Gl 5 (e Ylad 13101 (48

“Anne, baba aralarinda danisarak ve anlasarak siitten kesmek is-
terlerse.” [Bakara Suresi 233] [ster ydnetici ister komutan/lider veya bunlarin
disinda yetki sahibi bir kimse olsun, ona goriis belirtmek, apacik bilinen
bir husustur. Clinkii o bir nevi nasihattir. Nasihat ise Miisliimanlarin
imamlarina ve geneline yapilan mesru bir istir. Ancak y6netici veya emir
veya baskan gibi yetki sahibi bir kimsenin insanlarin gériislerine miira-
caat etmesi konusu; 6zellikle demokratik mefhumlar Miislimanlarin ak-
lin1 ¢eldikten ve aralarinda yayildiktan sonra dikkatle incelenmesi gere-
ken karmakarisik bir konu haline geldi. “Rey” tabiri, islam’da “siira” ve
“miisavere” seklinde kullanilan kelimelerin yerini aldi. Miisliiman ve gay-
rimiislimlerin goriislerini aciklamalari, ortaya koymalari caizdir. Clinkii
Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem “Hilf-ul Fudul” olayiyla ilgili ortaya
konulan goriisii ikrar ederek soyle demistir:

pxll 8 4 ) {5 4 Ol anl e &89 4 el 3

“Islam geldikten sonra bile cagrilsaydim ona icabet ederdim. Bu
hilfe katilmak benim icin kirmizi tiiyliilerden daha hayirlidir.” [Sinen-i
Beyhakil Qysa “Hilfu’l Fudul” olayinda ortaya atilan goriis miisrik kimselerin
goriusiydu. Ancak, goriise basvurmak sadece Miisliimanlarin hakkidir.
Yani shra yalnizca Misliimanlarin hakkidir. Ciinkii Allahu Teala Ra-
sulli’'ne soyle hitap etmektedir:

SRR SPY

“Is hususunda onlarla istigare et.” [Al-i imran Suresi 159]

CEJESTEE SOF

“Onlarin isleri aralarinda danisma iledir.” [54ra 38] Yani bu, Mislii-
manlarla istisare et, demektir. Ciinkii birinci ayette soyle gecmektedir:
SR 3 e G AR G st D e U K 35 40 ) ) (e AL e

PO E ST

“Allah’in rahmetinden dolay1 ey Muhammed, sen onlara yumusak

davrandin. Eger kaba ve kati kalpli olsaydin, siiphesiz etrafindan da-
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gilir giderlerdi. Onlan affet onlara magfiret dile. Is hususunda on-
larla istisare et.” [Ali imran Suresi 159] Bunlarin hepsi, Rasul tarafindan ancak
Miisliimanlar i¢in olur. ikinci bir ayette ise soyle gecmektedir:
B4 (5550 g 53l 5 B 15815 30l 1R Gl

“Ve onlar, Rablerine icabet ederler ve namazi kilarlar. Onlarin is-
leri aralarinda danigsma iledir.” [ora Suresi 38] By ayetlerde anlatilan vasif-
lar ancak Miisliimanlarin kendi aralarinda olur. Bu nedenle s{ira yalnizca
Miisliimanlar arasinda gerceklesen bir olaydir. Stra, Kur’an-1 Kerim’de,
hadis-i seriflerde ve Miisliimanlarin sézlerinde meshur ve bilinen bir sey-
dir. Ebu Hurayra RadiyAllahu Anh’tan soyle dedigi rivayet edildi:

aazay Ag alle £ e 1 gl B b SR 18T a5

“Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den daha fazla arkadaslari
ile gériis alisveriginde bulunan kimseyi gérmedim.” [Sinen-i Beyhaki] Yine
Hasan RadiyAllahu Anh’tan soyle dedigi rivayet edildi: “Miisavere yapan
her kavim islerinin en dogrusuna ulagir.” Boylece goriis almak; istisare
yapmak veya danismak demektir ki bu Kur’an ve hadisin nassi ile sabittir.
Ancak bir¢coklarinin bilemedigi, vakif olmadigi bir husus var: Hangi konu-
lar hakkinda sura veya istisare yapilir? Yani hangi konu hakkinda gortis
alinir ve bu goriisiin hiikkmii nedir? Dogru veya yanlis olup olmadigina ba-
kilmaksizin ¢ogunlugun goriisiinii almak gerekir mi? Yoksa ¢ogunlugun,
azinligin veya tek kisinin goriisii olup olmadigina bakmadan yalnizca
dogru olan goriisii almak mi1 gerekir?

Bu sorulara cevap verebilmek i¢in goriis alma olayinin mahiyetini an-
lamak gerekir. Yani goriis alinmak istenen olay nedir? Goriis almakla ilgili
tafsill ser’i delilleri anlamak ve bu delilleri “gériis alma”ile ilgili olaya tesri
olarak tatbik etmek gerekir.

Diinyada mevcut olan gérislerin vakiasi sadece dort goriisten ibaret-
tir. Diinyadaki biitiin goriisler asagida siralanan dort gortsten biri ya da
bu goriislerden bir parcadir veya bu goriislerin kapsami altina girer. Bu
dort goris sunlardir:

1- Gorisiin ser’i bir hiikiim yani tesri bir goriis olmasi

2- Herhangi bir isi/seyi tarif eden bir goriis olmasi. Ser’f hiikmiin ne
demek oldugunun tarifi gibi ya ser’1 bir tarif olur ya da aklin, toplumun ve
bunlara benzer bir seyin tarifi gibi vakiayi tarif eden bir goriis olur
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3- Bir konudaki diistinceye delalet eden bir goriis olmasi veya uzman

kimselerin kavrayabilecegi teknik bir isle alakali diisiince hakkinda bir
goris olmasi

4- Yerine getirilmesi gereken amellerden birine isaret eden bir goriis
olmasi

Diinyadaki goriisler ve vakialari bunlardir. Sira acaba bu goriislerin
tamamini m1 kapsamina aliyor yoksa bir kisminin kapsamina mi giriyor?
Bu gorisler icinden dogru veya yanlis olup olmadigina bakilmaksizin sa-
dece ¢ogunlugun goriisiine uygun olan goriis mii tercih edilir yoksa ¢o-
gunluga bakilmaksizin dogru olan goriis mii tercih edilir? Bu sorulara ce-
vap verebilmek icin 6nce Kur’an’da ve hadislerde konu ile ilgili delilleri
sunmamiz sonra da bu delilleri bu goriisler iizerine tatbik etmemiz gere-
kir. Kur’an-1 Kerim’deki nasslara baktigimiz zaman siiranin biitiin goris-
leri kapsamina aldigina isaret ettigini goriiriiz. Clinkii ayette Allahu Teala
soyle buyurmaktadir:

A 385435

“Is hususunda onlarla istisare et.” [Al-i Imran Suresi 159]

3 D5 b a5

“Onlarin isleri aralarinda danisma iledir.” [Stra Suresi 38] Buradaki
ifade geneldir. [}ijﬁj] Onlann isleri” ifadesi Misliimanlarin isleri anla-
mina gelmektedir ki bu her iste geneldir. [j&\] “El-Emri” kelimesinin ba-
sindaki [J)] takisi cins i¢indir. Yani isin cinsi demektir. Tahsis edici her-
hangi bir delil olmadikca bu ifadelerdeki umumilik/genellik devam eder.
Buradaki ayette herhangi bir seyde surayi tahsis eden bir delil gegmedigi
icin ayet tim goriisler hakkinda genel olarak kalir. Fakat siira yolu ile ali-
nan bir goriisiin baglayici olup olmadig1 konusunda yani alinan goriisiin
dogru olup olmadigina bakilmaksizin ¢ogunlugun gériisiiniin tercih edil-
mesi veya cogunluga bakmadan dogru olan goriisiin tercih edilmesi du-
rumunda alinan goriisiin baglayici olup olmadigi konusuna gelince: Bazi
nasslar ¢ogunlugun gorisiinii alip kendi goriisiinii birakmanin gerekti-
gine delalet ederken bir kisim deliller ise cogunlugun goériisiiniin bagla-
yict olmadigina delalet etmekte ve yetkili olan kimsenin hak/dogru ola-
rak gordigi goriisii cogunluga bakmadan uygulamaya koyabilecegine
delalet etmektedir. Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem Ebu Bekir ve
Omer’e soyle diyor:

LA a3 6 Ll
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“Bir konu hakkindaki megsverette ittifak ettiginizde ben size muha-
lefet etmem.” [Ahmed] Uhud’da cogunlugun goriisiinii kabul ediyordu. Zira
Allahu Teala Rasulii’'ne soyle diyordu:

B e R e 8 LA 8 2k s

“is hakkinda onlara dams, fakat karar verdin mi Allah’a giiven.”
[Al-i imran Suresi 159]

Simdi ne zaman ¢ogunlugun goriisiiniin baglayici oldugunu ne zaman
da baglayici olmadigini 6grenebilmemiz icin 6nce konu ile ilgili olarak
Kur’an’da ve Siinnet’'te ge¢en nasslari sunmamiz sonra da bu nasslari
diinyada var olan gortsler lizerine uygulamamiz gerekir.

Konu ile ilgili olarak Kur’an’da yalnizca iki ayet vardir. Bunlardan biri
su ayettir:
ENIEESTES
“is hususunda onlara danig.” [Al-i Imran Suresi 159] By ayet, Miisliimanlarin
goruslerini alma hususunda Allah’tan Rasulii'ne bir emirdir. Ancak Allahu
Teala ayni ayette gecen:
8 e OR3 ae 1
“Karar verdin mi Allah’a giiven.” [Ali imran Suresi 159] jfadesi ile konuyu
tamamlayarak, goriisiin secim hakkini1 Rasul’e vermektedir. Yani sliradan
sonra bir sey lizerinde bir goriiste karara vardigin zaman seni en dogru
olana irsad eden, isin uygulanmasi hakkinda Allah’a tevekkiil et. Ayette
Allahu Teala: “Karar verdiginiz zaman” demiyor[& e 133] “karar verdin
mi/Kkarar verdigin zaman” diyerek son sozii Allah'in Rasulii'ne birak-
maktadir. Ikinci ayet ise:
M 555 b el
“Onlarn isleri aralarinda danisma iledir.” [sirasuresi 38] By ayette ise
Allahu Teala bir konu hakkinda birbirlerine danismadan ferdi goriisleri
ile hareket etmedikleri i¢in Miisliimanlar1 6vmektedir. Her ne kadar ayet
Miisliimanlari sliraya tesvik ediyorsa da ifade miicmeldir. Bunun i¢gin bu
miicmeli tafsil eden Rasullin fiillerini ve s6zlerini bilmemiz yani Siinnet’e
basvurmamiz gerekir.

Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in s6zlerine ve fiillerine bagsvurdugu-
muz zaman 0’nun Ebu Bekir ve Omer’e séyle dedigini goriiriiz:
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“Bir konu hakkindaki mesverette ittifak ettiginizde ben size muha-

lefet etmem.” [Ahmed] Hadis, Ebu Bekir ve Omer’in bir megverette ittifak et-

tikleri zaman Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in onlara muhalefet etme-

yecegini ve onlarin goriislerini kabul edecegini gostermektedir. Burada

Rasul, kendisi tek onlar iki kisi olmalarindan o6tiirii cogunlugun goriisene
mubhalefet etmeyecegini aciklamistir.

Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Uhud Savasi’'nda Miisliman-
lardan goriis sahiplerini topladigini ve onlarla miisavere yaptigina sahit
olmaktayiz. Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem, Kureys'i sehrin disinda bira-
karak Medine’yi icerden savunma goriisiinde idi. Miinafiklarin basi Ab-
dullah Bin Ubey Bin Seliil'iin gériisii de buydu. Bu goériis ayn1 zamanda
Sahabe’nin biiytiklerinin de gorusiiydii. Bedir Savasi’'nda bulunmayan he-
yecanli ve atesli bircok gencin goriisii ise Medine'nin disinda diismanla
karsilasmakti. Genglerin olusturdugu grubun goriisiinii benimseyenler
¢ogunlukta olunca Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem kendi goriisiinii ve
Sahabe’nin biiyiiklerinin goriisiinii terk ederek ¢ogunlugun goriisiine
uydu. Bu olay Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in ¢ogunlugun gori-
slinii kabul ettigine, kendi goriistinii ve azinlikta olan Sahabe’nin biiytik-
lerinin gorislerini terk ederek cogunlugun goriisii ile amel ettigine dela-
let eder. Hatta insanlar: “Biz Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’i zorla-
dik bunu yapmak bizim i¢cin dogru degil.” diyerek yaptiklarindan pisman
olup Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e gelerek O’na:

“Seni zorladik bunu yapmak bize yakismaz. Eger istersen Me-
dine’de kal.” dediler. [Hakim, Mustedrilide tahri etti] Fakat Rasul SallAllahu Aleyhi
ve Sellem; onlarin, Rasul'tin kendi goriisiine ve Sahabe’nin ileri gelenleri-
nin goriisine donmesi yoniindeki isteklerini geri cevirerek cogunlugun
gorisiinde 1srar etti.

Ancak Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Bedir'de dogru olan gorisi
kabul ettigini gormekteyiz. Dogru buldugunda bir kisinin gorisiini al-
makla yetindi. Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem ve beraberindeki Miisli-
manlar Bedir suyundan uzak bir yere indiklerinde, Habbab Bin Miinzir bu
konaklama yerinden hosnut olmayarak Rasul’e:

ol sh dldle Al Y A G W ulh AT Y Al Ol 13 e Ok
DT 2 3t Gl 158 ) 0 015ty g 08 Bl Sl sl 5 03 0 ¢ Bl Lol
Rl 5 3 A (a3 48 O L Cul b e )
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“Ey Allah’in Rasulii. Bu yer, bir adim éteye veya bir adim geriye ha-
reket edemeyecegimiz Allah’in seni indirdigi bir yer midir? Yoksa sa-
vas ve hile tiiriinden bir goriis miidiir? deyince Allah’in Rasulii: Hayir!
Bu harp ve hile tiiriinden bir goériistiir, dedi. Bunun tizerine Habbab:
Ey Allah’in Rasulii burasi konaklamaya uygun yer degildir, dedi ve
sonra da kuyularin bulundugu yeri isaret etti. Bunun tizerine Rasul ve
beraberindekiler oradan kalkip Habbab’n gésterdigi yerde konakla-
yarak Habbab’in gériisiine uydular.” Bu hadiste Rasul, kendi goriisiinii
terk etti. Cemaatin goriisiine de miiracaat etmeden dogru olan goriise tabi
oldu. Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem, kendisinin de belirttigi izere, harp
ve hile tiirtinden bir konuda yalnizca bir kisinin goriisiinii almakla ye-
tindi.

Hudeybiye Gazvesi'nde ise Rasul’lin yalnizca kendi goriisiinde 1srar
ederek Ebu Bekir ve Omer’in gériisiinii tamamen geri cevirdigini gérmek-
teyiz. Hatta biitiin Miisliimanlarin goériisiinii reddederek onlarin 6fkelen-
melerine, kizmalarina ragmen onlar1 zorla kendi gorusiine baglanmaya
zorlamis ve onlara soyle demistir:

el 3h 3 apal | S5 A0 505
“Muhakkak ki ben Allah’in kulu ve Rasulii’yiim kesinlikle O’'nun em-
rine isyan etmem. O, benim yardimcimdir.,” [Buhari, Misver Bin Mahreme’den tahrig

etti]

Bu dort hadisi dikkatlice inceledigimiz zaman sunlari gormekteyiz:

1- Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem miinferit olarak kendi goriisiine
sarilip, biitiin goriisleri bir tarafa attu.

2- Dogru olan goriise donerek bir kisiye ait olan dogru goriisii aliyor,
kendi goriisiinii terk ediyor ve cemaatin goriisiine de bakmiyor.

3- Cogunlugun goriisiiniin yaninda yer alarak, cogunlugun goriisiine
miiracaat edilecegine ve muhalefet edilmeyecegine isaret ediyor.

Bu hadisleri ve hadislerin haklarinda geldigi olaylari inceledigimiz za-
man Rasul'iin Hudeybiye’de ser’i delile yani vahye baglandigini, Bedir’'de
dogru olan goriise baglandigini, Uhud’da ¢ogunlugun goriisiine baglandi-
gin1 ve Ebu Bekir ile Omer’e muhalefet etmedigini gériiriiz. Bu durumda
Rasul'lin fiili ve sozleri sadece su ii¢ hale delalet etmektedir:

1- Delil getiren kimsenin kuvvetli delile baglanmasi insanlara bakma-
masl.
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2- Cogunluga bakmadan bilakis mutlak olarak ¢ogunluga itibar etme-
den dogru olana baglanmasi.

3- Dogru olup olmadigina bakmadan ¢cogunlugun goriisiine baglan-
masl.

Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in fiillerinden ve soziinden istin-
bat edilen bu li¢ hiikmii diinyada var olan goriislere uyguladigimiz zaman
su hususlari goririiz:

1- Ser’i hiikiim yalnizca delilin kuvvetine gore tercih edilir. Ciinkii Ra-
sul SallAllahu Aleyhi ve Sellem vahiy indigi zaman vahyi tercih etmis ve
onun disindakileri kesinlikle reddetmistir. Bu nedenle soyle demistir:

6 rali b5 anmt | S5 1 55
“Muhakkak ki ben Allah’in kulu ve Rasulii’yiim kesinlikle O’nun em-
rine isyan etmem. O, benim yardimcimdir.” [Buhari, Misver Bin Mahreme'den tahrig

etti]

Ser’i deliller sadece Kitap, Siinnet ve Kitap ve Siinnet’tin delalet ettigi
delillerdir. Clinkii Allah’tan gelen emir ve yasaklarin kendisine intibak et-
tigi sey odur. Delilin kuvveti, insanlarin 1stilahlarina veya anlayislarina
gore degerlendirilemez. Delilin kuvveti, delil getirme y6nii, yalnizca onun
anlayisina veya yalnizca ona ait 1stilaha gore olsa bile, delil siiphesi ol-
dugu siirece yalnizca delil getiren kimse nezdinde ortaya ¢ikar. Ciinkii in-
sanlar nezdinde delilin kuvveti, onlarin ser’l delile bakis farkliliklarina,
liigat ve ser'! acidan delilden anlayis keyfiyetine gore farkli olur. Yoksa
delilin kuvvetli olmas1 yalnizca hadisin kuvvetli olmasi1 demek degildir.
Bilakis delilin kuvvetli olmasi ister Kitap’tan olsun ister Stinnet’ten olsun,
rivayet, dirayet ve anlayis durumlarina gore degerlendirilir. Bu husus
Misliimanlarin ihtilaf etmedikleri bir konudur.

2- Bir konuda bir diisiinceye delalet eden goriiste, dogrudan yana olan
tercih edilir. Kalkinma meselesinde oldugu gibi. Kalkinma, fikr{ yiikselme
ile mi olur yoksa ekonomik yiikselme ile mi olur? Yine devletlerarasi du-
rum su anda falan devletten yana midir yoksa falan devletten yana midir?
I¢c durum ve devletlerarasi durum yalnizca siyasi amelleri yapmak veya
siyasi amellerle birlikte askeri amelleri yapmak i¢in uygun mudur degil
midir? Iste bu gibi sorularin tamaminda dogru olan gériise miiracaat edi-
lir. Clinki tiirdi ne olursa olsun bunlarin tamami Rasulullah SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’in:

Sasally Caoally eslol 5h s
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“Hayrir! Bu harp ve hile tiiriinden bir gériistiir.” soziiniin kapsamina
giren konulardir. Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Bedir'de Hab-
bab Bin Miinzir’in goriisiinii kabul ettigi gibi bu konuda da dogru olan go-
riis kabul edilir. Teknik goriis de boyledir. Clinkii Rasulullah SallAllahu
Aleyhi ve Sellem bu yer hakkinda tecriibeli oldugu icin Habbab Bin Miin-
zir’'in goriisiinii kabul etti. Bu nedenle teknik konularda dogru olan gortis
gecerlidir.

3- Herhangi bir isin yapilmasina isaret eden goriiste cogunlugun go-
riisii tercih edilir. Clinkii Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem Uhud Sa-
vasi’'nda, Medine’'nin disinda diismanla karsilasmanin hatali, sehri icer-
den savunmanin daha dogru oldugu goriisiinde olmasina ragmen ¢ogun-
lugun gorisiine uyarak Medine'nin disinda diismanla karsilasti. Ayn za-
manda Sahabe’nin ileri gelenlerinin goriisii de Medine’'nin i¢inde kalarak
savunma yapmak olugu halde Allah’in Rasulij, onlarin gériisiine de uyma-
y1p ¢ogunlugun goriisiine uymustur. Rasul’iin bu hareketi, Ebu Bekir ve
Omer’e soyledigi:

“Bir konu hakkindaki megsverette ittifak ettiginizde ben size muha-
lefet etmem.” [Ahmed] kavlinin manasini da agiklamaktadir. Yani Uhud’da
oldugu gibi bir ameli yerine getirmekle, bir isi yapmakla ilgili her goriiste
¢ogunlugun goriisiine miiracaat edilir. Bir baskan sec¢imi veya valinin az-
ledilmesi veya bir projeyi kabul etmek ve buna benzer bir ameli yerine
getirmeye irsad eden konularda ¢ogunlugun goriisii tercih edilir. Dolayi-
siyla boylesi durumlarda goriisiin dogru olup olmadigina bakilmadan go-
gunlugun gorusiini almak gerekir ve ¢ogunlugun goriisii de baglayicidir.

Bu delillerin diinyada var olan goriisler tizerine tatbik edilmesi sonu-
cunda baglayici olan gériisiin yani cogunlugun goriistiniin tercih edilecegi
goriisiin, Uhud’da gergeklesen goriis cinsinden olan goriis oldugu ve bu-
nun da herhangi bir amelin yapilmasina isaret eden goriis oldugu goriiltr.
Yine bunun disindaki goriis tiirlerinin baglayici olmadigi ve ¢cogunlugun
goriisiine gore amel edilmesi gerekmedigi goriiliir. Buna gére cogunlugun
goriisiiniin baglayici oldugu ve tercih edilecegi durumun diinyada var
olan gorisler icerisinde yalnizca bir tiir goriisle sinirli oldugu, bu tiir go-
risiin de yerine getirilmesi istenen bir amelin nasil yerine getirilecegi gibi
bir konunun arastirilmasi esnasinda ¢ogunlugun gériisiine uymakla si-
nirli oldugu goriilmektedir. Yine uygulamadan anlasilacag: iizere, ser’t
hiikme, bir diisiinceye veya teknik bir ise gotiiren goriislerden hicbirinde
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¢ogunlugun goriisiine bakilmaz. Bu tiir durumlarda ancak ser’i hiikme,
delilin kuvvetine ve bir fikre veya teknik bir ise gotiiren goriiste yani harp
ve hile tliriinden bir iste yalnizca dogru olan goriise bakilir.

Boylece baglayici olmayan, yani cogunlugun gorisiine uyulmayan go-
riisiin tarifi yapilmis olmaktadir. Clinkii Uhud olay1 buna intibak etme-
mektedir. Mesele, bir fikre delalet eden goriise uygun tarifi yapmaktir. Ta-
rif edebilmek icin ser’i hitkmiin ne oldugunu, tarifini yapabilmek icin ak-
lin ne oldugunu arastirmak, bir seyin vakiasini bilebilmek yani gercegini
bilebilmek icin arastirmak demektir. Vakiaya uygun oldugu siirece elde
edilen bu sonug tercih edilir. Bu nedenle tarifte dogru olan taraf tercih
edilir. Tarifle ilgili konularda ser’i delil arastirilmaz. Cogunlugun gorii-
stine de dnem verilmez. Burada ser’i bir tarif ile ser’l olmayan herhangi
bir seyin tarif edilmesi arasinda fark yoktur. Tarif, kendisi ile alakali her
seyi biinyesinde topladig1 ve alakasi olmayan her seyi de blinyesinden ¢i-
kardig1 zaman, bu tarif diger biitiin tariflere tercih edilir. Yani dogru olan
tarif tercih edilir. Clinkii tarif olunan vakiaya uygun olan da, vakiay ger-
¢ek bir sekilde niteleyen sey de odur.

Stira hakkinda Islam’in hiikmii budur. Bu husus Kur’an’in nasslarinda,
hadiste ve Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in amellerinde agike¢a go-
riilmektedir. Ancak dikkat edildiginde, insan1 bir isi yerine getirmeye
yonlendiren gorislerle, bir sey hakkinda hiikiim koymaya yani disiin-
ceye gotlren goriisler arasinda ayrim yapma isleminde vakiadaki gortis-
ler arasinda karisiklik oldugu gézlemlenmektedir. Ayni kargasa Bedir ve
Uhud olaylar1 arasindaki farkta oldugu gibi diinyada var olan goriislere,
ser’l delillerin tatbik edilmesi esnasinda da goriilmektedir. “Diinyada var
olan gériisler incelendigi zaman, bir isi yerine getirmeye sevk eden gortisle,
bir diisiinceye yani bir sey hakkinda htikiim koymaya gétiiren gortisler ara-
sinda fark yoktur.” denilebilir. Dolayisiyla “béyle bir farkin varligi da nere-
den ¢ikti?” diye bir soru sorulabilir. Boyle bir soruya su cevap verilir: Ger-
cekten her iki olay arasinda ¢ok ince bir fark vardir. Bir diisiinceye gotii-
ren goriste, ise bakilmaksizin yalnizca igerigi arastirilir. Dolayisiyla aras-
tirma sahasi is degil, konunun icerigidir. Bir konunun arastirilmasindan
kasitise arastirilan konunun arkasindan yapilmasi gereken ise bakmadan
arastirilan konu hakkinda bir hitkme/diisiinceye varmaktir. Ornegin Ebu
Bekir zamanindaki riddet harplerini Ebu Bekir, vatandaslardan bir gru-
bun ser’f hiikiimlerin uygulanmasina karsi gelmeleri seklinde inceler-
ken/arastirirken, aynmi konuyu Omer, giiclii bir grubun devlete karsi agmis
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oldugu bir savas olarak degerlendiriyor ve bunlarla yapilacak savasa dev-
letin glicliniin yetmeyecegi seklinde diisliniiyordu. Bu nedenle Ebu Bekir:
“Allah’a yemin olsun ki Allah’in Rasulti’ne verdikleri bir deve yularini bana
da vermekten sakinirlarsa onlarla savagirim.” diyordu Bu konu Omer’de
de netlesip, acikliga kavusunca kendi goriisiinden vazgecerek dogru go-
riis olan Ebu Bekir’'in goriisiine uydu. Ciinkii olay bliyiik bir grubun dev-
lete meydan okumasi degil yalnizca vatandaslardan bir grubun karsi ¢ik-
masl1 meselesiydi. Dolayisiyla “arastirma Uhud’da oldugu gibi savagsa ¢cikip
ctkmamak” gibi bir mesele iizerinde yapilmamaktaydi. Arastirma, “Ra-
sul’iin vefatindan sonra bedevilerin zekdtlarini vermekten kacinmalari ve
devlete karst meydan okumalari nedeniyle bir ser’ hiikmiin uygulanmasina
bir grubun karsi ¢ctkmasi midir yoksa biiytik bir grubun devlete meydan oku-
mast midir?” konusunda yapilmaktaydi. Gercekte arastirilan mesele
buydu. Bu nedenle arastirma bir fikre gotiiren bir konu lizerinde yapilmis
ve dogru olan goriise baglanilmistir ki bu dogru goriis de, vatandaslardan
bir grubun bir ser’l hiilkmiin uygulanmasina karsi ¢iktiklarin1 gosteren
Ebu Bekir’'in goriisiidiir. Ornegin, Muaviye’'nin efendimiz Ali ile kendisi
arasinda Kur’an'in hakemligini istedigini gosteren mushaflarin kaldiril-
masi olayinda da bdyle bir durum s6z konusudur. Yani mushaflarin kal-
dirilmasi gergekten Kur’an’'in hakemligine miiracaat etmek icin yapilan
bir hareket midir yoksa Muaviye’'nin efendimiz Ali'ye kars1 kullandig1 bir
tuzak midir? Ali RadiyAllahu Anh bunun bir tuzak oldugunu anlarken,
onunla beraber olanlarin birgcogu Kur’an’in hakemligine bagsvurma olarak
anlamislardir. Mushafin kaldirilmasindaki olayda, gercek amaca ulasabil-
meK i¢in bu konu arastirilir ve bu arastirma konu hakkinda insani bir
fikre gotiiriir. Dolayisiyla da bu olayin, efendimiz Ali RadiyAllahu Anh’a
karsi kullanilan bir hile oldugunu gosteren dogru goriise baglanilir. Yine
yoneticilerin sayisinin fazla olmasi devleti giiclendirir mi yoksa zayiflatir
mi1? Bir bagka ifade ile yoneticilerin sayisi az oldugu zaman mi1 devlet
gliclii olur yoksa yoneticilerin sayisinin azalmasi, devletin de gli¢siiz ol-
masina, ¢ok olmasi ise gli¢lii olmasina mi1 neden olur? Yine demokratik
sistemdeki bakanlar kurulu iiyelerinin sayisinin azligiyla mi sistem zayif-
lar yoksa ¢okluguyla m1? IslAm nizaminda, halifenin yardimcilar: azaldi-
ginda m1 devlet gli¢li olur yoksa yardimcilarin sayisinin ¢oklugu devleti
zayiflatir m1? Gercgegine ulasabilmek i¢in konu arastirilir. Bu arastirma
arastirmacilari bir fikre gotiiriir ve dogru olan goriise baglanilir. Boylesi
bir konuda dogru olan goriis ise yoneticilerin sayisinin cogalmasi ile dev-
letin zayifladig1 azaldiginda ise devletin giiclendigini ifade eden goriistiir.
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Iste bunlar bir diisiinceye/fikre gotiiren gériisle ilgili olarak érnekler-
dir. Bu 6rneklerden de acikca goriilecegi lizere arastirma sahasi is degil
konunun icerigidir. Her ne kadar varilan fikir, sonunda bir ameli gerek-
tirse de arastirma asla is iizerinde yogunlasmamis; bilakis bir amelin ye-
rine getirilip getirilmeyeceginin veya arastirilan konu ile varilan disiin-
cenin/fikrin gerektirdigi yonde yerine getirilmesini a¢ikliga kavusturan
bir fikir tizerinde yogunlasmistir. Arastirma, bir konuda bir goriise yani
bir fikre ulasmak icin yapilmaktadir. Arastirma ile elde edilen bu gorts
dogrudan dogruya amele gotiirmez, ancak bir fikre gotiiriir. Elde edilen
fikir bazen bir isin yerine getirilmesini gerektirebilecegi gibi bazen de ge-
rektirmeyebilir. Bundan dolay1 o, bir fikre gotiiren bir gorts olur. Ancak
bir ise gotiiren goriise ulasilinca, isin gerektirdigi konuya bakilmaksizin
amelin yerine getirilmesi arastirilir. Bu durumda ise arastirma sahasi
konu degil “ameli yerine getirmek” olur. Arastirmaktan murat; bir isi ye-
rine getirip getirmemek veya belli bir nitelige gore yerine getirmektir.
Yoksa arastirmaktan maksat bir konuyu arastirmak degildir. Ornegin: Bir
halife secmek ve ona biat etmek istenildigi zaman, Hilafet'in farz olup ol-
madig1 gibi bir konu arastirilmaz. Yine halifenin mi yoksa cumhurbaska-
ninin mi secilecegi gibi bir konu da arastirilmaz. Ancak “falan kisi mi seci-
lip ona biat edilsin yoksa filan kisi secilip ona mi biat edilsin?” sorusuna
cevap aranir. Devletin bor¢ almasi olay1 arastirildiginda bor¢ almanin caiz
olup olmadig1 sorusunun cevabi arastirilmaz. Béyle bir durumda “bor¢
alinsin mi alinmasin mi?” sorusuna cevap aranir. Bir yere yol agma mese-
lesi arastirildiginda, agilmak istenen yolun yerini dolduracak bir yolun
bulunmasindan dolayi yeni bir yolu agmanin caiz olup olmadig: gibi bir
mesele arastirilmaz. Sadece bu yol acilip agilmayacagi konusu arastirilir.
Yani yerine getirilip getirilmeme agisindan amelin kendisi arastirilir.
Amelin gerektirdigi konu arastirilmaz. Dolayisiyla, arastirma konusunu
ve sahasi “bir fikre gétiiren gériis” olusturmamaktadir. Arastirma, “bir
isi yerine getirme” hususunda yapilmaktadir. Bu nedenle arastirma bir
amele gotiiren goriis tlizerinde olup, goriis dogrudan dogruya iizerinde
durulan isin yerine getirilmesi i¢in belirtilir. Ornegin Ebu Bekir’in kendi-
sinden sonra kimin halife olacagi hususunu Miisliimanlarla istisare et-
mesi halife secimi konusunda yapilan bir istisare idi. Yani falan kisi mi
yoksa falan kisi mi halife olsun konusunda yapilan bir istisare idi. Aras-
tirma konusu kesinlikle Hilafet degildi. Bu, bir isi yerine getirmeye sevke-
den bir goris hakkinda yapilan bir arastirmadir. Yine érnegin efendimiz
Ali ile Muaviye arasindaki anlasmazlik Kur’an’in hakemligine miiracaat
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etmekle sona erdiginde, efendimiz Ali taraftarlar1 arasindaki hakem se-
¢imi de boyledir. Ali, Abdullah Bin Abbas’1 secerken, beraberindekilerin
biiytik bir kismi1 Ebu Musa El Es’ari’yi secmislerdir. Bu arastirma, hakem-
ligin kabul edilip edilmemesi konusunda yapilan bir arastirma degil ki-
min hakem olarak secilmesi gerektigi konusunda yapilan bir arastirma-
dir. Yani bir isin yerine getirilmesindeki goriisii arastirmaktir. Ornegin
glinimiizde Miisliimanlarin ¢ogu, her tirli alet ve edevati iiretebilecek
capta agir sanayinin kurulmasi, risalet sahibi bir devleti tamamlayici ve
iyice yerlestirici faktorlerden birisi olarak degerlendirirlerken, baslarin-
daki yoneticiler barajlar yapmak ve ciftcilerin ekonomik seviyelerini yiik-
seltmek icin tarimi tesvik politikalar ile ugrasmaktadirlar. Bu arastirma,
agir sanayi mi kurulsun yoksa barajlar mi insa edilsin konusunda yapilan
bir arastirmadir. Yoksa devletin belli bir risaletinin olmasi gerekir mi ge-
rekmez mi konusunda yapilan bir arastirma degildir. Bir isi yerine getir-
meye sevk eden bir goriis iizerinde yapilan bir arastirmadir.

Bir isi yerine getirmeye gotiiren goriis hakkinda yukarida anlatilan 6r-
nekler, aragtirmanin bir konu hakkinda degil de is hakkinda yapildigini
acikca ortaya koymaktadir. Bu isler her ne kadar bazi konularin incelen-
mesini gerektirse de, arastirma kesinlikle konular {izerinde yogunlasma-
maktadir. Arastirma is tizerinde yogunlasmaktadir. Dolayisiyla arastirma
goriis hakkinda degil is hakkindadir.

Buraya kadar yapilan agiklamalardan ve 6rneklerden de anlasilacagi
lizere, “bir diistinceye/fikre gétiiren gériis” ile “bir isi yapmaya gétiiren go-
riis” arasinda fark vardir. Her ne kadar bu farki anlayabilmek i¢cin dikkat-
lice diistinmeye ve incelemeye ihtiya¢ varsa da farkin varligi kesindir. Bii-
tlin bu aciklamalar, bir isi yapmaya gotiiren goriis ile isin geneli hakkinda
bir fikre gotiiren goriis arasindaki farkin kavranmasinda, icine diisiilebi-
lecek karisikliklar: bertaraf etmek agisindan yapilan agiklamalardir. Be-
dir ile Uhud olay1 arasindaki farkla ilgili olarak icine diistilebilecek kari-
siklik agisindan konunun ele alinmasina gelince soyle denilebilinir: “Bedir
olay1 da Uhud olayi da savasa gitme konusunda oldugu hdlde ve her iki olay
arasinda da fark bulunmamasina ragmen, nigin Bedir olay1 bir fikre gétii-
ren gértis, Uhud olay1 ise bir isi yerine getirmeye gotiiren bir gortis sayili-
yor? Halbuki Bedir olayi ile Uhud olayi arasinda hig fark yoktur.” Bunun
cevabi soyledir: Gercekten de iki olay arasinda apacik bir fark vardir.
Clinkii Bedir olaymnin vakiasi ile Uhud olayinin vakiasi bagka baska sey-
lerdir. Uhud olayinda “sehir disina mi ¢cikalim sehir icinde mi kalalim?” so-
rusuna cevap aranmaktaydi. Orada heyecanli, duygusal olarak hareket
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eden genclerle, akilli ve tecriibeli olarak diisiinen kimseler vardi ve aras-
tirma, savas yeri hakkinda degildi. Oysa dag iizerinde stratejik bir yerde
ordunun diizenlenmesi giindeme geldiginde diizenlemeyi dogrudan dog-
ruya Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in yaptigini, okcular1 dagin arka ta-
rafina yerlestirdigini ve kesinlikle kendisinden habersiz olarak yerlerin-
den ayrilmamalar1 gerektigini onlara emrettigini ve de cemaatin gorii-
sline miiracaat etmedigini gormekteyiz. Bedir olayinda ise konu, stratejik
bir yerde ordunun yerlestirilmesi oldugundan dolay1 Rasul SallAllahu
Aleyhi ve Sellem dogru olan goriise miiracaat etmistir. Bir yonden olayin
aciklamasi budur. Bu tesbitte yalnizca Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in
fiili degil, Habbab Bin Miinzir’e sozlii olarak séyledigi:

faall; Lol ol 5
“Hayir! Bu harp ve hile tiiriinden bir gériistiir.” hadisi de konuya
aciklik getiren kavli bir delildir.

Geriye tek mesele kald1 ki o da s6zti tercih edilecek ve dogru olani agik-
layacak olanin kim oldugudur. Biz biliyoruz ki ser’t hiikiimlerde delili
kuvvetli olan tercih edilir. Bir isi yapmaya gotiiren goriislerde ise ¢cogun-
lugun goriisi, teknik isler ve tarifler gibi bir diisiinceye gotiiren goriis-
lerde ise dogru olan taraf tercih edilir. Simdi so6zii tercih edilen ve dogru
olani belirleyecek olanin kim oldugunu bilmemiz gerekiyor. Bu iste dogru
olani sececek olan, yetki sahibi olan kimsedir. O, kavminin emiri yani bas-
kanlardir. Clinkii bir is hususunda cemaatle istisare yapan odur. Eger bir
topluluk birbirleri ile istisare yapiyorlarsa, bu istisareyi ancak onlari
dogru bir esasa gore yiiriiyecekleri goriise ulasmak i¢in yapiyorlardir. Bir
is hususunda bir cemaatin yliriiyiisii, cemaatin bir emirinin bulunmasini
gerektirir. Boylece hakkinda istisare yaptiklari hususta kavmin/cemaatin
emiri yetki sahibidir. Dolayisiyla dogru olan goriisii tercih edecek olan da
kavmin bagkanidir. Buna delil olarak ayette soyle denilmektedir:

SRR SPIY

“Is hakkinda onlara danig.” [Al imran suresi 159 Rasulullah SallAllahu
Aleyhi ve Sellem Miisliimanlarin baskam iken istisare yapmistir. Istisare
yaptiktan sonra bir sonuca vardiginda karar verdigi isi yani dogru gordii-
gini uygulama yetkisini Allah O’'na vermistir. Bu durumda dogru olan
tercih edecek olan kisi Rasul olmaktadir. Bu durum bir kavmin baskani
olan herkes icin gecerlidir. Ciinkii bu yalnizca Rasul’e has degildir. Bilakis
biitiin Miisliimanlar1 kapsamina almaktadir. Clinkii ayeti tahsis eden bir
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delil bulunmadik¢a Rasul’e yapilan hitap ayni zamanda iimmetine de hi-
taptir. Burada ise ayetin Rasul hakkinda indigini tahsis edecek herhangi
bir delil bulunmadigi i¢in hitap genel bir hitaptir.

Ancak dogru olani tercih edecek bir baskani olmayan bir cemaat, ter-
cih hakkinin kime verilecegini tespit etmek isterse bu durumda cemaatin
iclerinden yalnizca bir kisiye dogruyu secme yetkisini vermesi gerekir.
Hicbir sekilde birden ¢ok kisiyi secmeleri caiz degildir. Bu nedenle dogru
olan yalnizca bir Kkisi tarafindan tercih edilmelidir. Evet, cogunluk dogru
olani séyleyebilir veya iki kisi bir kisiye oranla dogru olani daha iyi tesbit
edebilir. Fakat mesele dogrunun nerede oldugunu arastirmak degildir.
Mesele dogruyu kimin belirleyecegi meselesidir. Dogruyu bir kisi mi,
yoksa iki kisi mi belirleyecek? Oysa dogru, cogunluk tarafindan belirlene-
mez. Ciinkii cogunluk dogru olanin disindadir. “Cogunluk” ve “dogru olan”
birbirinden farkl seylerdir. Bazen dogru olup olmadigina bakilmaksizin
c¢ogunlugun gorist ile hareket edilirken bazen de ¢ogunlugun goriisiine
bakmadan dogru olana gore hareket edilir.

Dogru olanin yalnizca bir kisi tarafindan belirlenmesinin kesinlikle ge-
rekli oldugu ve birden fazla kisi tarafindan belirlenmesinin caiz olmama-
sinin birkag sebebi vardir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

1- Buisin vakiasi dogruyu tercih edenin bir kisi olmasini gerektirmek-
tedir. Ciinkii tercih iki veya ti¢ kisiye birakilirsa ihtilaf etmemeleri miim-
kiin degildir. Aralarindaki ihtilaf, onlar1 hakem tayin etmeye zorlar. Eger
iki kisinin hakemligine miiracaat ederlerse yine ihtilaf edebilirler. Bu defa
da iki kisiden birinin hakemligine basvurmalari gerekir. Eger ti¢ kisinin
hakemligine basvurulursa ihtilaf etmeleri kaginilmazdir. Bu durumda ise
hakemlikte ya iki kisiye ya da bir kisiye basvurulacaktir. Eger iki kisinin
goriisiine basvurulursa ¢ogunlugun goriisiine basvurmus sayilirlar. Hal-
buki istenen dogru olana bagvurmaktir. Bu da tek kisiye basvurmay: ge-
rektirir. Bu nedenle baslangigta bir kisinin hakemligine miiracaat edilme-
lidir. Yani dogruyu belirleyecek olanin yalmzca bir kisi olmasi gerekir. ki
veya lg kisi arasinda ihtilaf olabilecegi gibi {licten fazla kisi arasinda da
olabilir. Dolayisiyla bir kisiden fazlasinin hakemligi dogru degildir. Ciinkii
bir kisiden fazlasinin hakem olmasi ¢cogunlugun hakem olmasi demektir
ki bu dogru degildir. istenen, cogunlugun degil dogrunun hakemligidir.

2- Dogru olanin belirlenmesinde aslolan bunun ancak yetki sahibi
kimse tarafindan yapilmasidir. Yetki ise ancak bir kiside bulunur. Ciinkii



Siira veya Islam’da Goriis Almak | 247
emir yani devlet baskani ancak bir kisiden olusur. Istisare sonucunda va-
rilan isin uygulanmasi da ancak bir kisi tarafindan yapilmahdir. Ciinkii iki
kisi uygulama tisliiplarinda ihtilaf ederler. Aralarindaki ihtilaf ise uygula-
may1 engelleyebilir. Dolayisiyla yetki sahibi ancak bir kisi olabilir. Bu ne-
denle dogru olani tercih edecek kisinin dogal olarak bir kisi olmasi gere-
kir.

3- Miisliimanlar katinda islerin en biiytigii Hilafet merkezidir. Ser’i hii-
kiimleri benimseme, bir hiikmi bir baska hiikme tercih etme yetkisini
Islam seriati yalnizca halifeye vermistir. Yine seriat delilin kuvvetli olup
olmadigina karar verme hakkini ve dogru olani tercih etme yetkisini yal-
nizca halifeye vermistir. Harp ilan etme, sulh yapma, kafir devletlerle olan
iligkileri sinirlandirma ve bunlarin disinda halifenin yetki alanina giren
islerin tamaminda s6z hakki yalnizca halifeye aittir. Dogru olarak gor-
diigl siirece goriisiine gore isleri gozetme hakki yalnizca ona aittir. Sa-
habe’nin icmasi da bu yodedir. Halifenin gorisii yalnizca bir kisinin go-
risi demektir. Bu ¢cok 6nemli gérevin disindaki biitiin islerde ise dogru
olanin tercihinde yalnizca bir kisinin karar sahibi olmasi, 6ncelikle dogru
bir harekettir.

“Sura” ve “istisare” yani “gériisleri alma” meselesinin asli budur. Bu
konu hakkindaki ser’t hiikiim de budur. Bu hiikiim biitiin yonleriyle de-
mokratik yonetim tarzina tamamen terstir. Goriis alma hususunda hak
olan Allah'in hiikmii iste budur. Bunun disinda demokrasiden olanlar ba-
tildir ve alinmasi da caiz degildir.






ILIM VE KULTUR

LYV NTG

Liigatte “adam bir ilim edindi”, “ilmin gercegini elde etti”, bir sey hak-
kinda “ilim edindi”, “onu égrendi”, “bir seyin ilmini gésterdi” denilir. Yine
Liigatte [<&] “kiiltiir” kelimesi; bir seyi siiratlice kavradi anlaminda kul-
lanilir. Kelami/sézii kavramak demek siiratle onu anlamak demektir. Iste
kelimelerin kullaniminda bu s6zliik anlamlari esastir. Ancak “fail” kelime-
sinin nahivde kullanilmasi gibi kelimelerin liigat anlamlari ile ilgisi olan
baska anlamlarda istilah/terim olarak kullanilmasi da caizdir. Meshur ve
egemen olan, kelimelerin s6zliik anlamlaridir. Bunun i¢in eskiler tiirt ne
olursa olsun “ilim” kelimesini her bilgi i¢cin kullanmiglardir. ilimlerle bil-
giler arasinda ayirim yapmamislardir. Sonradan insanlar, akli bilgileri ve
tabiatla ilgili bilgileri biitiin insanlar icin genel bilgiler olarak kabul eder
olmuslardir. Bir kisim insanlar ise nakli bilgileri onu nakleden her tim-
mete has saymuslardir. Sonra “ilim” ve “kiiltiir” kelimelerinin manalari
ayr1 ayr1 muayyen bilgilerle sinirlandirilmaya baslandi. Boylece ilim ve
kiiltiir kelimelerinin sézliik anlamlarinin disinda istilahi anlamlari olustu.
Bu 1stilahi anlamlarina gore bu iki kelimenin anlami su sekilde olmakta-
dir:

[lim; tabiat, kimya ve tecriibeye dayanan diger ilimler gibi gozlem, tec-
rilbe ve sonug yoluyla edinilen bilgidir.

Kiiltiir ise tarih, lugat, fikih, felsefe ve tecriibeye dayanmayan diger bil-
giler gibi haber, telakki ve istinbat yoluyla edinilen bilgilerdir. Bu arada
her ne kadar “kiiltiir” kavraminin kapsamiicerisine girse de tecriibeye da-
yanmayan fakat “ilim” kavraminin icerigine giren matematik, miihendis-
lik ve zanaat gibi bilgiler vardir. Bunlar her ne kadar kiiltiirden sayilsa da
herhangi bir immete ait olmamasi nedeniyle ilim kavrami kapsaminda
degerlendirilir. Ticaret ve denizcilik gibi zanaata benzeyen fakat kiiltiirle
alakali mesleklerin durumu da béyledir. Bunlar da ilimden sayilir ve her
topluluk i¢in geneldir. Ancak resim, heykeltiraslik ve miizik gibi sanatlar
ise kiiltiir kavrami icerisine girerler. Bunlar belirli bir hayat gorisiine
tabidirler ve bu nedenle de “6zel kiiltiir” sayilirlar. ilim ile kiiltiir arasin-
daki fark; ilmin, evrensel olup 6zel olarak herhangi bir iimmete ve top-
luma ait olmamasi, kiiltiiriin ise tarih, bazen hayat felsefesi ve edebiyat
gibi bir immetin 6zelliklerinden ve onu diger iimmetlerden ayiran ayrim-
lardan sayilan ve immetin iirettiklerinden olup bizzat o immetin kendi-
sine ait seylerden meydana gelir. Bazen de ticaret ve denizcilik gibi her-
hangi bir immete ait 6zel bir kiiltiir olmayip evrensel olur. Bu nedenle
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“ilim” kavrami icerisine giren seyler evrensel olarak her immetten alinir.
Ciinki ilim herhangi bir immete 6zel olmayip evrenseldir. Kiiltlire ge-
lince; immet kendi kiiltiiri ile kiiltiirlenmekle ise baslar, onu iyice anlar,
kavrar, 6grenir, zihninde iyice yerlestirdikten sonra diger kiiltiirleri 6g-
renebilir.

Misliimanlar, kisinin bizzat elde ettigi ilimlerle baskasindan aldig1
ilimler arasinda ayrim yapiyorlardi. Bu konuda Ibni Haldun, Mukaddime
adl kitabinda sunlar1 soylemektedir.

“flimler iki stniftir: Birincisi; insanin diisiinme yoluyla kendiliginden elde
ettigi dogal ilimler. Ikincisi ise baskasindan nakil yoluyla elde ettigi ilimler-
dir. Aklin hakemligine dayanan ve insanin yapisi itibarti ile fikren elde ede-
bilecedi felsefe ve hikmet gibi ilimler birinci grup ilimlerden sayilir. Beseri
gticti ile insan bu tiirden bilgilerle alakali konulari, meseleleri, onlarla ilgili
delilleri ve 6grenim yollarini bulur ve diisiince sahibi bir insan olmasi hase-
biyle ulastigi bilgilerin dogruluguna kanaat getirinceye kadar da aragtir-
masini siirdiirtir. Ikinci grup ilimler ise naklf ilimler olup bunlarin tamami
kanun koyucu tarafindan bildirilen haberlere dayanmaktadir. Meselelerin
detaylarini asillarina ilhak etme disinda, bu tiirden ilimlerde akla yer veril-
mez.” “Akli ilimler veya tabiat ilimleri iimmetler arasinda ortak ilimlerdir.
Ciinkii insan ona akl ile ulasir. Nakli ilimlere gelince yalnizca Islam mille-
tine ve ehline aittir.” Goriildiigi tizere Ibni Haldun nakli ilimleri yalmzca
Islam milletine has kilmaktadir. Oysa bu bir érnektir. Halbuki islam tim-
metinin disindaki milletlerin de kanunlar1 veya liigatleri gibi kendilerine
has nakli ilimleri vardir. Ibni Haldun’un sézii ilim ile kiiltiir arasinda bir
farkin var olduguna delalet etmemektedir. Ancak akli ilimler ile nakli
ilimler arasindaki farka isaret etmektedir. Yine ibni Haldun’un sézii, Miis-
limanlarin ilim ve kiiltiir arasinda ayrim yaptiklarina da delalet etme-
mektedir. ibni Haldun’un sézii ancak, Miisliimanlarin bilgiler arasinda ay-
rim yaptiklarinin ve bilgileri iki kisma ayirdiklarina delildir. Ayrica yap-
tiklar1 ayrim sadece ilmin elde edilisi acisindan yapilan bir ayrimdr. -
min elde edilis metodu agisindan yapilan bir ayrim degildir. Miisliimanlar
bilgileri, akli metotla alinmasina binaen akli ilimler, nakli yoldan alinma-
sina binaen de nakli bilgiler olarak siniflandirmislardir. Fakat bugiinkii
insanlar bilgiler arasinda elde etme metodu agisindan ayrim yapmakta-
dirlar ve “ilim” kelimesini tecriibe yoluyla elde edilen bilgiler i¢cin kullan-
makta, tecriibeye dayanmayan bir yoldan elde edilen bilgiler icin de “kiil-
tiir” kelimesini kullanmaktadirlar.



iSLAMI KULTUR

Islami kiiltiir, arastirilmasinda Islam akidesinin sebep oldugu bilgiler-
dir. Bu bilgiler ister tevhid ilmi gibi islam akidesini inceleyen, arastiran
ve iceren bilgiler olsun isterse fikih, tefsir ve hadis gibi islam akidesine
dayali bilgiler olsun isterse islam akidesinden fiskiran anlayisin gerektir-
digi usdl ilmi, hadis 1stilahlar, Arap liigati bilgileri gibi islam ictihadimin
gerektirdigi bilgiler ve hiikiimler olsun bunlarin tamami “Isldm kiiltii-
riinii” meydana getirirler. Bunlarin hepsi Islam kiiltiiriidiir. Ciinkii bunla-
rin aragtirllmasinda temel sebep Islam akidesidir.

Islam kiiltiiriiniin tamamu Kitap ve Siinnet’e dayanir. Bu iki kaynagin
anlasilmasinin geregi olarak Islam kiiltiiriiniin biitiin dallar1 kazanilmis-
tir. Kitap ve Siinnet de islam kiiltiiriinden sayilir. Ciinkii islam akidesi Ki-
tap ve Stunnet'te var olanlari almay ve i¢cinde olana baglanmay1 gerekli
kilmaktadir. Kur'an Rasiil’e, insanlara agiklamasi i¢in indirilmistir. Allahu
Teala soyle buyurmaktadir:
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“Sana da insanlara indirileni aciklayasin diye bu zikri indirdik.”
[Nahl Suresi 44] Yine Allahu Teald, Miisliimanlara Rasul’iin getirdiklerini alma-
larini emretmistir. Allahu Teald séyle buyurmaktadir:
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“Rasul size neyi getirdiyse onu alin neyi yasakladiysa onu da bi-
rakin.” [HasrSuresi 7] Rasul’{in getirdikleri ise ancak anladiktan ve 6grendik-
ten sonra alinabilir. Bu nedenle Kitap ve Siinnet’in gerektirdigi cesitli
Islami bilgiler var olmustur. Béylece islam kiiltiiriiniin tiirleri dogmustur.
Binaenaleyh Islam kiiltiiriini, Kitap, Siinnet, liigat, sarf, nahiv, belagat, tef-
sir, hadis, hadis 1stilahlari, usil, tevhid ve bunlarin disindaki Islami bilgi-
ler meydana getirmektedir.



ISLAM’IN OGRENiM METODU

Ogrenim konusunda Islam kiiltiiriine ait bir metot vardir. Bu metot su
lic hususta 6zetlenir:

1- Dogru bir kavrayisla hakikatleri kavrayacak derecede esyalar1 de-
rinlemesine arastirmak. Islam Kkiiltiiri, 6grenimde sabretmeye, taham-
miile ihtiya¢ duyulan, kokleri derinde olan fikri kiiltiirdiir. Dolayisiyla
Islam kiiltiirii ile kiiltiirlenmek fikri bir eylem olup onu kavrayabilmek,
akli caba harcamayi gerektirir. Ciinkii kiiltiir isi, slAm kiiltiiriiniin ciimle-
lerini anlamay, vakiasini idrak etmeyi ve islam kiiltiirii ile vakiay: anla-
mada yardima olacak bilgiler arasinda baglanti kurmay gerektirir. Bu
nedenle onun fikri olarak alinmasi kacinilmazdir. Ornegin Miisliiman’in
akidesini teslimiyetci bir yolla degil, akilla 6grenmesi farzdir. Akidenin
esaslileilgili her seyin 6grenilmesi esnasinda fikrl ameliye/zihinsel islem
ile 6grenilmesi gerekir. Akil Kur’an ve Stinnet’teki ser’f hiikiimlerle mu-
hataptir. Dolayisiyla vakiadaki problemin ve problemle alakali nassin an-
lasilarak nassin vakiadaki probleme uygulanabilmesi icin ser’f hitkmiin
Kitap ve Slinnet'ten zihinsel islem/caba ile istinbat edilmesi gerekir. Bu
da dogal olarak fikri islemi gerektirir. Hatta delilini bilmeden ser’1 hitkmii
alan ammi bir kimsenin bile problemi ve problemini ¢ézecek hiikmii an-
lamasi gerekir ki boylece karsilastigl probleme uygun hiikmiin disinda
baska problemle ilgili bir hiikmii almasin. Bunu gerc¢eklestirebilmesi icin
ise elbette fikri ameliyeye ihtiyac vardir. Ister miigtehit isterse Aammi ol-
sun bir kimsenin Islam kiiltiirii ile kiiltiirlesebilmesi i¢in bunu fikri olarak
almasi gerekir. Islam kiiltiiri fikri ameliyenin ve fikri ¢aba harcamanin
disinda alinamaz.

2- Bir seyi 6grenen kimsenin, 6grendigi seyle amel etmesi icin 6gren-
diklerine inanmasi gerekir. Yani akide ile ilgili oldugu siirece hicbir stip-
heye yer birakmamasi ve 68rendigi seyle ilgili hakikatleri kesinlikle tas-
dik etmesi gerekir. Hiikiimler ve adab gibi akidenin disindaki konularin
vakiaya uygunlugunda ise zanni galibine gore hareket eder. Ancak bunla-
rin, hakkinda en ufak tereddiite diismedigi, stiphenin bulasmadig ve ke-
sin bir sekilde itikat ettigi asila dayanmasi gerekir. Hangi halde olursa ol-
sun 0grenen bir kimsenin 6grendigi seyi almasinda itikat/inanmasi sart-
tir. Bu inanc1 ya 6grendigi seyin aslina olan inangtan gelir ya da bizzat
arastirdig1 seye olan inancindan gelir. Kiiltiiriin bu hal disinda alinmasi
kesinlikle caiz degildir. Bundan dolayi kiiltiir alinirken itikadin buna esas
kilinmasj, {slam kiiltiiriiniin seckin bir konumda ortaya ¢ikmasina neden
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olmustur. Ciinkii Islam kiiltiirii derin bir kiiltiirdiir. Ayn1 zamanda o, ken-
disi ile kiiltiirlenen kimseyi harekete geciren, bozuklugu yakip, yok eden
alev alev yanan bir ates kadar enerjiye/giice ve dogru yolu aydinlatan bir
nura sahiptir. Bu fikirleri kesin bir sekilde tasdik etmek, dogal olarak in-
sanda bulunan; vakia ve bu disiincelerle baglantili esya hakkindaki mef-
humlar arasinda kesin bir baglant1 kurulmasini saglar. Dolayisiyla bu fi-
kirler insani cani goéniilden bir istekle ve heyecanla inandig1 seyi yapmaya
sevk eder ve bu kiiltlirii alanlarin nefislerinde etki ¢cok cok fazla olur. Zira
duygular fikrin tasidig1 vakiaya dogru hareketlendirilmistir. Ciinkii kisi-
nin 6grendigi fikirlere inanmasi; duygularini mefhumlari ile baglamasi ve
bu baglamanin da kisiyi harekete gecirmesi demektir.

3- Kisi, 6grendigi kiiltiirt hissedilen vakiadaki problemleri pratik ola-
rak ¢cozmeye yonelik bir sekilde 6grenmelidir. Varsayimlara dayali bir se-
kilde okuyup 6grenmemelidir ki esyay1 degistirebilmesi ve tedavi edebil-
mesi icin gercegine uygun, oldugu gibi nitelendirsin. Boylece o, kdinatta,
insanda ve hayatta var olan hissedebildigi seyleri ve hissetmesi miimkiin
olan seyleri almis olur. Insani, hayati ve kdinat1 tedavi etmek, hakkinda
hiikiim vermek ve boylece de alip almama hususunda alacagi tavrini tayin
etmek veya almak ile terk etmek arasinda bir se¢im yapmak i¢gin 6grenir.
Bu nedenle Islam, insanin varsayimlara baglanmasini/uymasim dogru
bulmaz. Ornegin “Merih’te hayat olsaydi Ramazan ayinda nasil orug tutu-
lacakti? Orada ay yoktur ki Ramazan ayi da var olsun!” gibi bir mesele iize-
rinde arastirma yapilamaz. Halbuki hitap ancak yerytziinde yasayan in-
sana yapilmaktadir. Yerytiziinde yasayan insan da Ramazan ayina sahit
olur. Dolayisiyla elbette orug tutmasi gerekir. Fakat bazen ay goriilmedigi,
hava bulutlu oldugu zaman ise:
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““(Hilali) gérdiigiiniizde oruc¢ turun yine (hilali) gérdiigiiniiz-de
bayram edin. Eger hava bulutlu olursa ay1 géremezseniz, Saban ayini
otuza tamamlayiniz.” Buharil seklindeki Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve
Sellem’in hadisi ile belirtilen hiikiim uygulanir. Bu nedenle alinan kiiltii-
riin hayali veya varsayimlara dayali degil pratigi olan kiiltlir olmasi sart-
tir. Kultiir; hayatta pratigi ile karsilasildig1 zaman, -onun giizelligini bil-
mek ve zihinsel zevk almak icin degil- onunla amel etmek icin 6grenilme-
lidir.

Ogrenimde Islam’in metodu iste budur. Bu metot, arastirmada derin-
lesmek, arastirma ve inceleme sonucunda elde edilen seye inanmak ve
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hayat sahasinda onu pratik olarak uygulamak, yasamak i¢in almaktir. Og-
renim metodu bu sekilde tam ve eksiksiz olarak tamamlandig1 zaman
Miisliiman, derin disiince ve ¢ok kuvvetli bir ihsas/algilama ile hayat
problemlerini ¢dzecek giic sahibi bir kisi olarak Islam kiiltiirii ile kiiltiir-
lenmis /Kkiiltiirlestirilmis olur. islam kiiltiirii Miisliiman’1 olgunlasma yo-
lunda goniillii, serbestce ve dogal olarak yiiriir hale getirir ve bu yolda
ylriimeye devam ettigi siirece de hicbir glic onu bu yoldan ¢ikaramaz.
Ciinkii bu metotla elde ettigi Islami diisiinceler, hem kiiltiirii olan kimseyi
hem de baskalarini etkileyen dogru bir gerceklik ve en faydal ilactir. Us-
telik bu metot, kiiltiirlestirdigi kimseyi ¢cok canl kilmasinin 6tesinde Miis-
liman’1 hayatin her tiirlii problemini ¢6zmeye muktedir kilar. Bu nedenle
onda, aklin kanaat getirdigi ve kalbin mutmain oldugu bir zihniyet mey-
dana gelir. Ayn1 zamanda onda kamil bir iman ile dopdolu islami bir nef-
siyet olusur. Kisi bu zihniyet ve nefsiyet ile Islam’in kendisinden istedigi
muhtesem sifatlarla vasiflanir. Yine bu zihniyet ve nefsiyet ile karsilastig
biitlin zorluklarin {istesinden gelir. Aydin ve derin fikirlerden meydana
gelen bu Islami kiiltiirde var olan giic, bu fikirlerin islam akidesi iizerine
bina kilinmasindan ve insanin Allahu Teala ile olan baglantisini idrak et-
mesinden kaynaklanmaktadir. Islami kiiltiir ya dogrudan dogruya Allahu
Tedld’dandir ya da Allah katindan gelen Kitap ve Siinnet’ten istinbat edil-
mis fikirlerdir. Onda, fikir olmasindan dolay: fikri yon/boyut bulundugu
gibi, benimsenmesi esnasinda Allah tarafindan gelmis fikirler olarak ka-
bul edilmesi ile Allah ile baglantisinin idrak edilmesi a¢isindan da ayni
zamanda ruhi boyut vardir. Bu nedenle onunla kiiltiirlenen herkesi ¢cok
canli, heyecanl ve dev gibi piril piril parlayan aydin ve derin diistince sa-
hibi bir kisi yapar. Allah’in rizasini kazanmak ugruna nefsini Allah igin
feda eder. Onunla kiltiirlenen kimse ne istedigini, hayatta karsilastig
problemleri nasil ¢dzecegini bilir. Clinkii o hayat sahasinda karsi karsiya
kalacagi hakikatleri 6grenmistir. Bu nedenle aydin fikir, takva ve tiim so-
runlari ¢dzen bilgilere sahip olmasi nedeniyle hayirh bir donanim ile do-
nanmis bir sekilde hayata dalma imkani verir.



ILIMLERI VE KULTURU KAZANMAK

Islam kiiltiiriinii kazanmaya tesvik etmek demek Miisliiman’in sadece
onunla yetinecegi anlamina gelmez. Bilakis kiltiirlenmesinde ve 6greni-
minde Islam’1 esas kilarak diger kiiltiirlerden, ilimlerden almasinin da
miibah oldugu anlamina gelir. Miisliiman’in diledigi kiiltiirlerle kiiltiirle-
nebilme hakki oldugu gibi ilgi duydugu ilimleri 6grenme hakk: da vardir.
Ancak hangi kiiltiir olursa olsun Islam sahsiyeti, etrafinda déniip dolastig
esas merkez olmalidir. Miisliimanlar ¢ocuklarini éncelikle islam kiiltiirii
ile kiiltiirlendirmede ¢ok hirshydilar. Cocuklarinin islam kiiltiirii ile kiil-
tirlendiklerinden emin olduktan sonra onlara cesitli kiiltiirleri 6grenme
kapilarini agiyorlardi. Egitim ve 6gretim konusunda uygulanan bu metot,
Islam sahsiyetine sahip olan kisinin ancak Islam sahsiyetinde kalmasini
ve insanoglunun diger sahsiyetlerinden apayri 6zel bir sifata sahip olma-
sin1 saglar.

Islam dis1 kiiltiirlerin alinmasinda ancak nefislerde islam kiiltiiriiniin
iyice yerlestiginden emin olunduktan sonra alinabilecegini belirten sart,
ilim kapsamina giren konular icin gecerli bir sart degildir. Ilim evrensel
oldugu icin islam sahsiyeti ile alakas1 yoktur. Miisliimanlarin giiglerini
harcayabildikleri 6l¢lide ilim kapsamina giren bilgileri elde etmede sii-
reklilik gostermeleri zaruridir. Ciinki ilim hayatin vesilelerindendir. An-
cak ilimlerin verilmesinde, ilimlerin sonuglarinin Islam akidesini takviye
etmeye yonelik olarak; islam’in bakis acis1 ile ve onunla ittifak halinde ol-
masina, akideyi sarsmamasina, olumsuz yonde etkilememesine dikkat et-
mek gerekir. [lmi nazariyeler/teoriler veya ilmi kanunlar hem delaleti
hem de siibutu kati olan Kur’an'in nassi ile ¢catisti§1 zaman, o ilim alinmaz,
0gretim konusu yapilmaz. Clinki o ilim zannidir. Kur’an ise katidir /kesin-
dir. Ornegin insamin ash konusundaki Darwin’in nazariyesi/teorisi,
Adem’in yaratilmas1 hususundaki Kur’an’m nassi ile celismektedir.
Kur’an’in nassi ile ¢elistigi icin bu teori kesinlikle alinmaz, reddedilir. Do-
layisiyla ilimlerin alinmasinda her ne kadar Islam esas olmasa da alinan
ilimlerin Islam akidesi ile celismemesine dikkat etmek gerekir.

Ozetle; ilimler ve kiiltiirlerle donanmak istenildigi zaman [slam akide-
sine ¢ok cok 6zen gostermek gerekir. Hangi kiiltiir olursa olsun elde edi-
lirken Islam sahsiyetinin esas ve merkez kilinmasina, ilimlerin islAm sah-
siyetiile celismemesine dikkat etmek gerekir. Bu hirs Miisliiman’da Islam
sahsiyetinin varligim devam ettirir. Bu husus Islam kiiltiiriiniin disindaki
diger kiiltiirleri etkiler ve islam kiiltiiriiniin diinyadaki diger kiiltiirlerden
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ayr1 seckin bir kiltiir olarak kalmasini saglar. Bu hirs Miisliimanlardan
gittigi zaman Miisliimanlar gevserler ve diger kiiltiirleri islam esasinin di-
sinda almaya baslarlar. ilimleri almada islam akidesine 6nem vermezler.
Bu ise Islam sahsiyetine karsi gercek bir tehlikenin varligina yol agar.
Hatta bu durum uzun siirer ve nesiller boyu devam ederse islam iimmet
icin biiyiik tehlike olusturur.



KULTUR HAREKETI

Miisliimanlar iilkeleri, oranin halkina islam davasini tasimak icin fet-
hediyorlardi. islAm davasini tasimak ise dogal olarak kiiltiirlesme hare-
ketinin varligim gerektirmektedir. Ciinkii isldm bir risalettir. Bu nedenle
de elbette ki onun okutulmasi, 6gretilmesi ve arastirilmasi gerekir. Zira
anlasilmasi, incelenip arastirilmasi, hayatta yiikselmeyi saglayabilmesi ve
hayata etki edebilmesi icin de Islam kiiltiiriiniin inanarak alinmasi, onun
tabiatinin geregidir. Bu nedenle fatihlerin bir¢ogu alimlerden, okuyan
kimselerden ve yazarlardan meydana gelmekteydi ve fethedilen tilke-
lerde egitim ve 6gretim maksadiyla yazarlar, kurralar ve alim kimseler
fatihlerle beraber hareket ederlerdi. Zira fethedilen her tilkede erkekle-
rin, kadinlarin ve ¢ocuklarin egitimi icin mescidler yapilmaktaydi. insan-
lara Kur’any, hadisi ve hiikiimleri 6gretme ve islam’in yayilmasi gérevini
alimler tistleniyordu. Bu nedenle kiiltiirlestirme hareketi islam’in yayil-
masini ve 6gretilmesini hedefliyordu. Bu yapisi ile o, bir Islami kiiltiir ha-
reketi idi. Ancak Islami kiiltiir hareketi, bunlarin yaninda tarih, liigat ve
edebi yonleri de kapsiyordu.



iSLAM DISI KULTURLERE KARSI MUSLUMANLARIN TAVRI

Miisliimanlar iran’y, Irak’l, Sam’1, Misir’1, Kuzey Afrika’y1 ve ispanya’y
fethettiler. Bu iilkelerin hepsi farkli dillere, irklara, medeniyetlere, kanun-
lara ve adetlere sahiptiler. Ustelik kiiltiirleri de farkl idi. Miisliimanlar bu
tilkeleri fethettikleri zaman oralara Islam davetini tasidilar ve nizamim
uyguladilar. Ayrica oralarda yasayan insanlar iman edinceye kadar Miis-
liiman olmalari i¢in zorlamiyorlardi. Ancak islam ideolojisinin giicii ve
dogrulugu, akidesinin kolay anlasilmasi ve fitrata uygunlugu onlari etki-
ledi ve onlar grup grup Allah'in dinine girdiler. Bunlara ilave olarak
Islam’in anlagilmasi herkes icin kolaydi. Harp halinde alimler orduyla be-
raber hareket ediyor ve insanlara islAm dinini 6gretmek icin fethedilen
iilkelere gociiyorlardi. Bu nedenle bu iilkelerde giiclii bir Islami kiiltiir ha-
reketi meydana geldi. Bunun, insanlara dinin hakikatini ve kiltiirtint an-
latmada ¢ok biiyiik etkisi oldu. Béylece islam, fethedilen iilkelerdeki kiil-
tiirleri ve diisiinceleri etkiledi. Biitiin zihniyetler islAm zihniyetinin pota-
sinda eridi ve onlar1 islami zihniyete cevirdi.

Ancak Islam, diinyanin fikri liderlik merkezini ele almakla, insanhig1
karanliktan kurtarmak igin ¢alisiyor ve davetini korumak ve insanlara ta-
simak icin kuvvet hazirliyor olsa da asla kendini kabul ettirmek i¢in in-
sanlar1 zorlamiyordu. ilave olarak, Islam’in hakikatini idrak etmeleri icin
akillar1 ve zihinleri Islam kiiltiiri ile hazirliyordu. Bu nedenle [slam, in-
sanlarin Islam kiiltiiriine uymalarinda ¢ok diizgiin bir iislip kullandi.
Miisliimanlar Arap Yarimadasi’'ndan ¢iktiklar1 zaman fetih yolu ile Islam"
yayacaklarini anliyorlardi. Ulkelere girdiler ve oralara Islam’ gotiirdiiler.
Kur’an-1, Siinnet-i Nebeviyeyi ve Arap liigatini gotiirdiiler. Insanlara
Kur’an’i, hadisi ve din hiikiimlerini 6grettikleri gibi ayn1 zamanda onlara
Arap liigatini de 6gretiyorlar ve islam kiiltiiriiniin iyice yerlesmesine ¢ok
fazla 6nem veriyorlardi. Bu nedenle Miisliimanlarin yonetimleri altinda
¢ok fazla zaman ge¢meden fethedilen tilkelerdeki eski kiiltiirler iyice aza-
larak yok oldu. Islam kiiltiirii iilkelerin tek kiiltiirii halini ald1. islam’in dili
olan Arap liigati o tilkelerdeki tek liigat oldu. Zira Islam Devleti’nin kul-
landig1 resmi dil yalnizca Arap liigati idi. Bu nedenle halklarinin, dillerinin
ve kiiltiirlerinin farkhligina ragmen biitiin islam beldelerindeki kiiltiir tek
kiiltiir olan Islam kiiltiiriinden meydana geldi. iran kiiltiirii Sam kiiltiiriin-
den, Afrika kaltira Irak kiltiirinden ve Yemen kiltiri de Misir kilti-
riinden farkli iken biitiin zihniyetler tek zihniyette; Islam zihniyetinde
toplandi. Bu nedenle fethedilen topraklarin tamami daha 6nce farkh l-
kelerden olusmakta iken, Arap beldeleriyle beraber tek bir iilke olarak
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Islam iilkesini meydana getirdi. Bu topraklarda yasayan insanlarin ta-
mami da daha 6nce farkl halklardan ve irklardan miitesekkil iken tek bir
{immet olarak Islam timmetini olusturdu.

Bununla birlikte miistesriklerin/oryantalistlerin kasten yaptiklar ve
bazi Miisliiman alimlerin de i¢ine diistiikleri fahis bir hata var. Miistesrik-
ler; iran, Rum, Yunan, Hint ve diger kiiltiirlerin [slam kiiltiiriini etkiledi-
gini iddia etmekte ve kasten bunlar1 yaymaktadirlar. Bir¢ok yabanci kiil-
tiiriin Islam kiiltiiriine girdigini sdyleyenlerin sézlerindeki saptirma ne
kadar da aciktir. Oysa gercekte Islam kiiltiirii fethedilen iilkelere girdigi
zaman bu tlkelerdeki kiiltiirleri tamamen etkiledi hatta neredeyse eski
kiltlirler tamamen yok oldu. Daha 6nce bu iilkelerin kiiltiirleri olarak ni-
teledikleri kiiltiirlerin yerini {slam kiiltiirii alarak bu topraklarda tek kiil-
tlir haline geldi.

Islam kiiltiiriiniin Islam dis1 kiiltiirlerden etkilendigi siiphesine ge-
lince: Bu siiphe, Miisliiman olmayanlarin esya hakkindaki mefhumlari de-
gistirmek icin yaptiklar: kasith hareketler ve birtakim arastiricilarin dar
gorusliliiklerinden dolay: kasith olarak yapilan bir kargasadan dogmus-
tur. Evet, Islam kiiltiiriiniin, gelismesi, yeserip giirlesmesi icin yabanci
kiiltiirlerden faydalandig ve istifade ettigi dogrudur. Bu, elbette ki biitiin
kiltiirler i¢in gereklidir. Ancak bir kiiltiirden etkilenme ile faydalanma
arasinda fark vardir. Bir kiiltiirden etkilenmek; o kiiltiirii inceleyip aras-
tirmak ve icerdigi diisiinceleri kendilerinde daha 6nceden var olan kiil-
tlire soyut bir sekilde benzemesi veya bu fikirlerin hoslarina gitmesi ne-
deniyle alarak kendi fikirlerine katmalari demektir. Bir kiiltiirden etkilen-
mek, Kisiyi etkilenilen kiiltiirde var olan fikirlere inanmaya sevk eder.
Eger ilk fetihte Miislimanlar yabanci kiiltiirden etkilenmis olsaydilar
Roma hukukunu naklederler ve IslAm’dan bir parca sayarak Roma huku-
kunu terciime eder ve Islam hukukuna ilave ederlerdi. Yunan felsefesini
akidelerinden bir parca yapabilirlerdi. Hayatlarimi iran ve Roma huku-
kuna gore yonlendirebilirler ve devlet islerinde de onlarin maslahatina
gore hareket edebilirlerdi. Eger boyle yapmis olsalardi, Arap Yarima-
dasr’'ndan ilk ¢ikista islam, istikrarsiz bir tarafa yénlendirilmis, fikirleri
karmakanisik bir hale getirilerek, “Isldm” 6zelligini kaybetmis olurdu.
Eger etkilenme olsaydi bdyle bir sonucg ortaya ¢ikardi. Faydalanmaya ge-
linceo, kiiltiirii derinlemesine incelemek, arastirmak, [slam kiiltiird ile
arastirilan kiiltiir arasindaki farki bilmek sonra da islami fikirlere her-
hangi bir celiskinin sizmasina yer vermeden, hayat hakkinda, tesri/ser’i
hiikiim koyma ve akide hakkinda diger kiiltiirlerden herhangi bir fikri de
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almadan bu kiiltiirdeki manalari, tesbihleri, edebi kiiltiir iirtinlerini, mana
ve tesbihlerdeki eda giizelliklerini almaktir. Bir kiiltiirden etkilenmeden
sadece ondan faydalanmak onun, hayata bakis acisini etkilemeyen birer
bilgi olarak aragtirmasim saglar. Miisliimanlar islami fetihlerin baslang:-
cindan kiiltiirel ve misyoner saldirilarin yogun bir sekilde yapildigi miladi
on sekizinci asrin ortalarina kadar yani ¢okiis dsnemine kadar islam aki-
desini kiiltiirlerine esas olarak aliyorlardi. islam disi kiiltiirleri, igerisinde
var olan fikirlere inanmak icin degil, icerisinde hayattaki esyalar hak-
kinda var olan manalardan faydalanmak i¢in inceliyorlardi. Bu nedenle
Islam dis1 kiiltiirlerden etkilenmediler ancak faydalandilar.

Fakat Batililarin kiiltiirel saldirilarindan sonra Misliimanlar, bunun
tam tersini yaptilar. Bati kiiltiiriinii incelediler ve Bat1 kiiltiiriine ait fikir-
lerden hoslandilar hatta onlardan bir kismi Batu fikirlerine inanarak islam
kiltiiriinii tamamen biraktl. Bir kismi ise Bat1 kiiltiiriine ait fikirlerden
hoslanarak onlar1 Islam kiiltiiriinden sayip Islam kiiltiiriine ilave etti.
Boylece Islam kiiltiirii ile celismesine ragmen Bati kiiltiiriine ait bazi fi-
kirler Islami fikirlerden sayildi. Onlardan bir¢ogu “Egemenligin kaynagi
halktir” seklinde bilinen demokratik kurali islami kural olarak kabul etti-
ler. Halbuki bu kural hakimiyetin halka ait oldugu, kanunlar1 koyanin halk
oldugu anlamina gelmektedir. Bu ise tamamen Isldm’la celismektedir.
Clinkii Islam’da egemenlik halkin degil seriatindir. Kanunlar ise insanlar
tarafindan yapilmaz Allah katindan gelir. Yine onlardan bircogu Islam’in,
demokrasi, sosyalizm ve komiinizm gibi bir sistem oldugunu soylediler.
Oysa Islam demokrasi ile celismektedir. Ciinkii IslAm, devlet bagkanini,
seriat1 uygulayici ayni zamanda da seriatla kayith kilmistir. Yonetici, halk
tarafindan iicretle tutulmus bir kisi olmadig1 gibi kendi iradesine gore ha-
reket eden bir kisi de degildir. Bilakis o, seriata gore immetin maslahatin
gozetir. Islam, sosyalizm ile de ¢elismektedir. Ciinkii islam’a gére miilki-
yet keyfiyet agisindan sinirhdir ancak azlik veya ¢okluk bakimindan miil-
kiyetin sinirlandirilmasi caiz degildir. islam, komiinizmle de celismekte-
dir. Ciinkii Islam, Allah’in varhgina imam hayatin esasi kilmakta, ferdi
miilkiyeti kabul etmekte ve onu korumak i¢in calismaktadir. Fikirlerin-
den hoslanilarak demokrasiyi veya sosyalizmi veya komiinizmi islim’dan
saymak yabana kiiltliirden faydalanmak degil ondan etkilenmek demek-
tir. Bundan daha kétiisii Bati'nin fikri liderligi, Islam akidesi ile ¢elisen bir
akidedir. Onlardan bir kismi Bat1 kiiltliriinden etkilendi ve baz1 egitimli
kimseler, “dini devletten ayirmak” gerekir demeye basladilar. Bazi egitim-
siz kimseler ise “din siyasetten baska seydir” dedi! “Din siyasete karismaz”
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denildi! Biitlin bunlar kiiltlirel saldirilardan sonra ¢okiis asrinda Miislii-
manlarin islam dis1 kiiltiirleri inceleyip arastirdiklarini ve ondan etkilen-
diklerini gostermektedir. Bunun aksine daha énceki Miisliimanlar, islam
dis1 fikirleri incelediler, arastirdilar. Ancak onlardan etkilenmeden isti-
fade ettiler/faydalandilar.

Miisliimanlarin Islam dis1 kiiltiirleri inceleme ve arastirma keyfiyeti-
nin ve Islam dis1 kiiltiirleri ahis keyfiyetinin ortaya konulmasi ile Miislii-
manlarin diger kiiltiirlerden nasil faydalandiklar1 ve etkilenmedikleri
acikca goriilmiistiir. Islam kiiltiiriinii inceleyen kimse bu kiiltiiriin iceri-
sinde tefsir, hadis, fikih vb. ser’1 bilgilerin, sarf, nahiv, edebiyat belagat vb.
Arap liigatine ait bilgilerin, mantik ve tevhid gibi de akli bilgilerin var ol-
dugunu goriir. islam kiiltiirii bu ii¢ grup bilgi dalimin disina ¢ikmaz. Ser’i
bilgiler kesinlikle Islam disi kiiltiirlerden etkilenmemistir ve kesinlikle
onlardan faydalanmamuistir. Ciinki ser’i bilgilerin esas1 Kitap ve Siinnet
ile kayithdir. Fakihler, Islam dig1 kiiltiirlerden kesinlikle faydalanmadilar
ve inceleyip arastirmadilar. Ciinkii islam seriat, eski seriatlarin tamamin
neshetmistir. Islam’dan énceki seriatlara gére yasayan kimseler, Islam
geldikten sonra onlar1 tamamen birakmakla emrolunmuslar ve birakma-
yanlar da kafir sayilmislardir. Bu nedenle seriata gére Miisliimanlarin
Islam dis1 seriatlar1 almalar ve etkilenmeleri caiz degildir. Miisliimanlar,
yalnizca islam hiikiimlerini almakla kayithdirlar. Ciinkii islam hiikiimle-
rinin disindakiler kiiftir hiikiimleridir ve alinmalar1 haramdir. Ayrica hi-
kiimlerin alinmasinda Islam’in yalnizca bir metodu vardir. Bu metot; var
olan problemi anlamak ve ser’i delillerden bu problemle ilgili hiikkmii ¢1-
karmaktadir. Bu nedenle Miisliimanlarin hiikiimleri almak a¢isindan her-
hangi bir hukuk kiiltiirtintin arastirilmasina mecal, hacet yoktur. Bundan
dolay1 Miisliimanlar, Roma hukukundan veya diger hukuklardan kesin-
likle etkilenmediler, onlardan herhangi bir sey almadilar. Ne incelediler
ne de arastirdilar. Miislimanlar felsefi eserleri ve bazi ilim dallar ile ilgili
eserleri terciime etmelerine ragmen IslAm hukukunun disindaki ne Roma
hukuku ve kanunlarindan ne de onun disindakilerden asla herhangi bir
seyi terclime etmediler. Biitiin bunlar fakihlerde, ne faydalanmak ama-
ciyla ne de incelemek ve arastirmak amaciyla Islam dis1 kiiltiirlerden her-
hangi bir seyin bulunmadigina kesinlikle delalet etmektedir. islam fikhi-
nin gelistigi ve biiytidiigii dogrudur. Ancak Islam fikhinda var olan ge-
lisme ve biiyiime fethedilen topraklarda yasayan Miisliimanlarin karsi-
lastiklar1 olaylara ¢oziimler aranmasinin sonucudur. Islam Devleti’nin
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karsilastig1 cok genis capli ekonomik problemler ve bu devletle ilgili muh-
telif islerde ortaya ¢ikan meseleler, Miisliimanlari, Islami kaidelere gére
Kitap’tan ve Siinnet’ten veya Kitap ve Stinnet’in isaret ettigi ser’i deliler-
den bu meseleleri ¢6zecek hiikiimler ¢ikarmaya ve karsilasilan problem-
ler hakkinda dinlerinin hiikiimlerini 6grenmeye sevk etmistir. Zira hii-
kiimler problemleri ¢c6zmek icin vardir. Dinlerinin emrettigi ve efendimiz
Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in agikladig1 da budur. Muham-
med SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Muaz1 Yemen’e vali olarak gonderdi-
ginde ona soyle soyledigi rivayet edilir:
wdlﬁan\g_\bsbﬁ.\urdu\jdlﬁan\uh&@aﬁ\ 06 $Usd Sl (e 13 i S
u.\\)d@.\;\ Ja w\u\.&@‘}bw\dyjmuﬁmelubd\aeh}dcm\émm\dyj
‘m\dyjd}u)ds}di\‘mw\ Ja Y QJM?S“}MXQAH‘Q.\AAN‘JPJ&_’M)M NE
B J gy poimn

“Ne ile hiikmedeceksin? Allah’in Kitabi ile. Allah’in Kitabi’'nda bula-
mazsan? Allah’in Rasulii’'niin Siinneti ile. Allah’in Rasulii’niin Siin-
neti’nde de bulamazsan? Kitap ve Siinnet’e gére kendi goriisiimle icti-
hat ederim, dedi. Bunun iizerine Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem: Allah’in Rasulii’niin elgisini Allah ve Rasulii’'niin sevdigi seyde
muvaffak kilan Allah’a hamd olsun, dedi.” [EbuDavudl By nedenle ortaya
¢ikan her mesele karsisinda ser’! hiikiim istinbat ederek ictihat yapmak
Miisliimanlara farzdir. Istinbat edilen bu hiikiimler Kitap’tan ve Siin-
net’ten veya Kitap ve Siinnet'in isaret ettigi ser’i delillerden ¢ikartilmis
Islam’a ait ser’1 hiikiimlerdir.

Tefsire gelince, Miislimanlar ya kelimelerin ve ciimlelerin s6zliik veya
ser’f anlamlarina gore ya da ortaya ¢ikan olaylari bu kelimelerin ve ciim-
lelerin delalet ettigi anlamlarin kapsamina dahil ederek ayetlerin anlam-
larini agiklamaya galisiyorlar ve Kur’an-1 tefsir ediyorlardi. Her ne kadar
ayetlerin anlamlarin1 aciklama ve tefsirde genisleme olduysa da, Islam
dis1 kiiltiirden sayilmasi itibariyle hayata bakis agist ile ilgili olarak Roma
veya Yunan fikirlerinden ve kanunlarindan tefsire hi¢bir sey girmemistir.
Evet, Kur'an dis1 anlamlar olmalarina ragmen bazi miifessirlerin uy-
durma ve zayif hadislere tefsirlerinde yer verdikleri ve bunlarin Kur’an
tefsirindeki anlamlara karistig1 dogrudur. Fakat bunlar islam dig1 kiiltiir-
lerin etkisi sayilmaz. Bilakis, sdylemedigi halde Rasul’iin hadislerine so-
kulan seylerin Islam kiiltiiriine de sokulmasi sayilir. Hadislere iftira edi-
lerek Islam’a bir seyin sokulmasiyla, islam’dan bir par¢a sayilarak Islam
disi fikirlerin islam’a sokulup islam dis1 kiiltiirden etkilenmek arasinda
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fark vardir. Ozetle; ser’? bilgiler, islam disi kiiltiirden kesinlikle etkilen-
memistir. Edebiyat, liigat vb. bilgiler ise Arap liigatinin fethedilen iilkeler-
deki liigatler lizerinde, hayat islerinde genel olarak kullanimdan kaldira-
cak derecede ¢ok giiclii bir etkisi olmustur. Kur’an'in dili olmasi1 ve
Islam’in anlasilmasinda temel bir parca olmasindan dolay1 hayattaki isle-
rin hemen hemen tamaminda tek egemen dil Arap¢a idi. Bu nedenle
Islam’a tamamen inandiktan sonra fethedilen bolgelerde yasayan halkla-
rin bu etkinin gliclenmesine ortak olduklarini gérebilirsin. Clinkli Arapca,
inandig1 ve baglandig1 islam dininin bir geregidir. Bu nedenle Arap dili
fethedilen bolgelerdeki dilden ve kiiltiirden etkilenmemistir. Tam tersine
Arapga, fethedilen topraklarda kullanilan ana dili etkileyerek zayiflatmis
hatta bazilarinda ana dil tamamen yok olup bir kisminda ise yok olmaya
yliz tutmus ve [slam'in tek dili olan Arap dili hayatta hakim olarak kalmis-
tir. Arapga, Islam Devleti’'nin tek resmi dili ve en yaygin olan dildir.
Arapga, kiiltiir, ilim ve politika liigatidir. Ancak Arap edebiyati fethedilen
bolgelerde medeni sekillerle (bina vb.) bag bahge ile kosklerle, denizler
ve nehirlerle cesitli manzaralarla vb. ile karsilasinca anlamlarini, hayal
giiciinii, benzetmelerini ve konularini artirdi, gelistirdi ve bunlardan isti-
fade etti. Ancak Islam ile celisen fikirlerden etkilenmedi. Bu nedenle Islam
akidesi ile ilgili konularda ve Islam’la ¢elisen meselelerde Miisliiman ede-
biyatgilarin hi¢birinin etkilenmedigi ve onlardan tamamen yiiz ¢evirdigi
goriliir. Yunan felsefesinin terciime edilmesine ve Yunan felsefesine
Onem verilmesine, Yunan edebiyatcilarinin bir¢ok ilahi kabul etmelerine,
onlara beseri sifatlar vermeleri ile ilgili yazilar yazmalarina ragmen bun-
larin higbiri, Miisliimanlarca hicbir sekilde reva¢c bulmadi ve kabul gor-
medi. Hatta onlara kesinlikle dontlip bakmadilar bile. Evet, baz1 ahlaksiz
edebiyatcilarin ve sairlerin yaptig1 gibi Islim’in kabul etmedigi manalar
ele aldiklar1 ve siirlerinde IslAm’a uygun olmayan manalar isledikleri
dogrudur. Ancak bunlar Islam toplumu igerisinde anilmayacak kadar
azinlikta kalmis kimselerdir. Bunlarin ortaya koyduklari edebi eserlerde
Islam’in yasakladig1 seylerin etkisi goriilse de bu etki, Islam kiiltiiriinii et-
kileyebilecek bir durumda olmamistir. Bilakis islam kiiltiirii, Arap edebi-
yat1 ve Arap dili saibelerden arinmis bir hilde devam etti.

AKkli bilgilere gelince: Mislimanlar, hayattaki asli vazifeleri olan
Islam’a davetin dogasi geregi diger dinlere ve kiiltiirlere mensup kisilerle
carpisiyorlardi. Diger din ve kiiltiir sahipleri Yunan felsefesi ile silahlan-
mislardi. Bu nedenle de elbette ki onlarin akidelerini ¢liriitmek, bozuklu-
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gunu ve yanlisligini aciklamak gerekiyordu. Yine bu kimselerin anlayabi-
lecegi bir iisliipla islam akidesinin aciklanmasi da gerekmekteydi. Bun-
dan dolayi islam akidesinin insanlara anlayacaklari bir iisliipla agiklan-
masi ve dgretilmesi icin Miisliimanlar, tevhid ilmini olusturdular. Tevhid
ilminin konusunu her ne kadar islam akidesi olusturuyorsa da, sekil ve
eda acisindan akli bilgiler kapsamina giren tevhid ilminde Miisliimanlar
mantiktan faydalandilar. Bu nedenle de mantig1 Arap diline gevirdiler.
Buradan da acikea anlasilmaktadir ki yabanci kiiltiir ne ser’i bilgilerde ne
Arap dili ile ilgili konularda ne de akli bilgilerde islam kiiltiiriinii etkile-
memistir. Cokiis asrinin sonlarina kadar islami kiiltiir sadece Islami kiil-
tiir olarak kalmistir. Ayni sekilde diisiinme metotlar agisindan da islam"
anlamalari agisindan da Miisliimanlar, Islam dis1 kiiltiirden etkilenmedi-
ler. Yalnizca Islami akideye sahip Miisliimanlar olarak hayatlarini siirdiir-
diiler. Ancak bazi fertler vardi ki yabanci felsefeleri arastirmalari sonu-
cunda zihinlerinin iizerinde bir perde olustu. Bu durum, bazi islam fikir-
lerini anlamada hataya diismelerine veya akli konular1 arastirirken onla-
rin sapikliga diismelerine neden oldu. Baz fikirleri ve Islami fikirleri
Islam akidesinden kopuk bir sekilde anladilar. Bunlar iki gruptur:

1- Anlayislarindaki hata onlary, icerisinde bulunduklar1 yanlis bir or-
tama diisiirmekle birlikte onlar, Islami zihniyeti ve IslAmi nefsiyeti tasi-
maya devam ettiler. Bu nedenle hatali fikirleri icerse de onlarin akli {iriin-
leri Islam kiiltiiriinden sayildi. Ancak onlardaki hata, anlayistan kaynak-
lanan bir hataydi.

2- Idrakteki/akletmedeki/diisiinmedeki sapiklik, onlar igerisinde bu-
lunduklan hale diisiirdii. IslAim akidesinden tamamen uzaklastilar ve
Islam dis1 bir zihniyet tasir oldular. Bu nedenle onlarin akli iiriinleri Islam
kiltiiriinden sayilmadi.

Birinci gruptakilere gelince, onlarin anlayista hataya diismelerinin se-
bebi Hint felsefesinden etkilenmeleridir. Hint felsefesi, diinyadan el etek
cekmeyi ve bedene azap etmeyi 6ngérmektedir. Bazi Misliimanlar ziihd
ile Hint cilekesligini birbirine karistirarak, diinyadan el etek ¢cekmenin,
viicuda iskence yapmanin bazi ayet ve hadislerde bahsedilen “ziihd” ol-
dugunu sandilar. Iste bu anlayistan tasavvufcular denilen grup ortaya
¢ikt1. Tasavvufi diislince boylece diinyadan alinmasi ve yiiz cevrilmesi ge-
reken seyler iizerinde etki yapti. Oysa ayet ve hadislerde gecen ziihdiin
manasl, diinyay1 bir gaye edinmemek, kendisi i¢cin mal kazanilacak ytice
deger haline getirmemek anlamina gelmektedir. Yoksa ziihdden kasit; gii-
zel olan seylerden faydalanmamak degildir. Hint felsefesinde var olan
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diinyadan el etek gekmek ise Islam fikirinin tam tersine giicii yettigi halde
hayatin lezzetlerinden ve giizelliklerinden tamamen ytiiz ¢evirmek anla-
mina gelmektedir. Bu anlayis, Islam’la tamamen celisir. Iste bu hatali an-
lay1s Hint felsefesinin birtakim Miisliimanlar tarafindan incelenip arasti-
rilmasinin uzantisi olarak onlarin zihinlerini bulandirmasi sonucunu or-
taya ¢ikardu.

Ikinci gruba gelince, onlarin anlayista sapikliga diismelerinin sebebi,
Yunan felsefesinden etkilenmeleridir. Yunan felsefesi tabiat 6tesi/meta-
fizik konular inceleyen, arastiran fikirleri giindeme getirdi. ilahin varlig:
ve sifatlar ile ilgili konularin arastirilmasini sagladi. Fethedilen bolge-
lerde Yunan felsefesi ile kiiltiirlenmis olan gayrimiislimler Islam’a hiicum
ettiler. Onlarin bu saldirilari; islam’a saldiranlarin hiicumlarini reddet-
mek geri piisklirtmek icin birtakim Miisliimanlar1 Yunan felsefesini ter-
ciime etmeye, inceleyip arastirmaya sevk etti. Islam’in getirdikleri ile Yu-
nan felsefesinin getirdiklerini ortlistiirmeye c¢alistilar. Bu ¢aba ise Yunan
felsefesi ile hasir nesir olanlari etkileyerek “Kur’an yaratilmis midir degil
midir?” “Sifat mevsufun (vasiflanan hususun) ayni midir yoksa degil midir?”
vb. gibi konularin aragtirllmasina sevk etti. Ancak bu arastirmalar Islam
akidesi sinirinda durdu ve bu kisiler islam akidesine ve fikirlere bagh kal-
dilar. Onlarin arastirma yapmalarinin sebebi kendilerinde var olan Islam
akidesi idi. Bu nedenle Islam akidesinden ¢ikmadilar. Islam akidesine uy-
gun olmayan felsefi konulara siiriiklenmediler. Onlarin fikirleri Islami fi-
kirlerdi ve arastirmalar1 da islam kiiltiiriine ait arastirmalardan sayilda.
Bu nedenle sapitmadilar ve Islam akidesinden ¢ikmadilar. Islam akide-
sine bagliliklar1 onlar1 dalalete diismekten korudu. Bunlari, Mutezile vb.
tevhid ilmiyle ugrasan alimler olusturmaktadir. Ancak bunlarin yaninda
Islam akidesine baglanmadan Yunan felsefesine dalan, siiriiklenen ¢ok az
sayida olsa da baz1 sahislar vardi. Bunlar Isldm’la herhangi bir baglanti
kurmadan yalnizca akli esasa gore Yunan felsefesini arastirdilar. Yunan
felsefesini arastirmada derinlestiler. Felsefeyi oldugu gibi almaya calis-
tiklar1 gibi, Yunan felsefesini taklit etmeye ve onun geregini yerine getir-
meye caba harcadilar. Arastirmalarina Islam akidesinin herhangi bir etki
gostermesine yer birakmadilar, islam akidesinin var olup olmadigina hig
onem vermediler. Sirf felsefi bir arastirma yaptilar. Onlarin Miisliiman sa-
yilmalari, arastirmalarinin Islami alanlarda gériilmesinden dolayidir. An-
cak buna neden Islam akidesine olan baghliklar1 degil Yahudi felsefeci-
lerde oldugu gibi i¢lerinde eskiden kalma mefhumlar olarak islam’dan
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birtakim kirpintilarin bulunmasiydi. Bu ise onlarin felsefelerini hi¢bir se-
kilde Islam’a yaklastirmaz. Tam tersine onlarin felsefeleri Yunan felsefesi
metodunda kullanilan akli bir felsefedir. Bunlar ibni Sina, Farabi, ibni
Riisd gibi Miisliiman filozoflardir. Felsefeleri Islami bir felsefe degildir.
Islam’in hayat hakkindaki felsefesi de degildir. islam’la uzaktan veya ya-
kindan kesinlikle alakas1 yoktur. Aragstirmada Islam akidesinin yeri olma-
dig1 igin Islam kiiltiiriinden de sayllmaz. Ciinkii arastirmada islam akide-
sine hi¢ 6nem verilmemistir. Arastirmada séz konusu olan sey, Islam’la
ve Islam akidesiyle herhangi bir ilgisi olmaksizin yalnizca Yunan felsefesi
idi.

Miisliimanlarin Islam dig1 kiiltiirler karsisindaki tavirlarinin ézeti iste
budur. Onlar fikhi hiikiimlerle ilgili konularda kesinlikle yabanc kiilttir-
leri incelemediler, arastirmadilar, yabanci kiltiirden ne faydalandilar ne
de etkilendiler. Ser’i bilgilerde islam disi1 kiiltiirlerle alakah hicbir sey
yoktur. Yabanci kiiltiirdeki bazi anlamlardan, benzetmelerden ve hayal
gliciinden faydalandilar. Ancak bu faydalanma Arap dilini ve Arap edebi-
yatin1 etkilemedi. Islam dis: kiiltiirleri incelemeleri bu acidan etkilen-
meye yonelik bir inceleme degil faydalanmaya yo6nelik bir inceleme idi.
AKli ilimlere gelince, Miisliimanlar, mantik ve tevhid ilminde eda tisliibu
acisindan akli ilimleri incelediler ve ondan faydalandilar. Ancak Islam ve
Islam fikirleri kesinlikle etkilenmedi. Fakat baz1 Miisliimanlar sadece
Islam anlayislarinda etkilendiler ve bu etkilenme onlarin davranislarinda
ve yazdiklan eserlerde agik¢a goriildii. Islami kiiltiirde ve Islami fikir-
lerde bu etki olmadi. Tasavvuf ehli ve felsefeciler bunlardandir.

Kiltir acisindan durum budur. Tabiat, matematik, uzay bilimleri/ast-
ronomi, tip vb. ilimlere gelince, Miisliimanlar bu ilimleri evrensel bir se-
kilde incelediler, arastirdilar ve aldilar. Bunlar hayata bakis acisina etki
eden kiltiir kapsamina giren konulardan degildir. Bunlar ancak deneye
dayali ilimlerdir. Biitiin insanlar icin geneldir. Herhangi bir halka ait ol-
mayip evrenseldir. Bu nedenle Miislimanlar bunlari aldilar ve istifade et-
tiler.

[Imi ve Islam kiiltiiriine ait konularda takip edilen telif {islibuna ge-
lince, bunlar, belli bir diizene ulasincaya kadar dogal olarak gelisti. Islam
kiltiird, insanlarin isittiklerini agizdan agiza birbirlerine nakletmeleri ile
basladi. Islam Devleti'nin sinirlarinin genislemesi sonucunda ilimlerin ve
bilgilerin yazilmasina siddetli ihtiya¢ duyuluncaya kadar Kur’an’in di-
sinda tedvini yapilmis hicbir sey yoktu. Ihtiyacin ortaya ¢ikmasindan
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sonra yavas yavas tedvin isi cogalmaya basladi. Ancak baslangicta diizen-
siz bir sekilde idi. Tefsirde, hadiste, fikihta, edebiyatta vs. bir meseleyi ol-
dugu gibi yaziyorlardi. Bunlarin tamami diizensiz ve tasnif edilmemis bir
sekilde tek kitapta toplanmisti. Ciinkii onlarin nazarinda bunlarin tamami
ilimdir. Onlara gore su ilim ile su ilim arasinda veya su bilgi ile su bilgi
arasinda herhangi bir fark yoktur. ilmin hepsi ayn seydir. Diinya belirli
bir ilimle ayrilmis degildir. Fakat daha sonralar1 bilgi akimlar1 genisle-
yince ve alimlerin bir¢ogu bu bilgilerin tamamina ayni1 anda sahip ola-
bilme giiclinden yoksun kalinca, telif eserlerde yogunlastilar, buna odak-
landilar. Her grup, ilimlerden ve bilgilerden kendilerine agir basan 6zel
bir alana y6neldi. Boylece birbirine benzeyen konular bir arada toplan-
maya basland. ilim ve bilgi kapsamina giren konular birbirinden ayrildi.
Alimler bunlar1 yavas yavas bir diizene koymaya basladilar. Boylece fikir-
ler belli bir diizenlemeye ve telife yonlendirilmis oldu. Ornegin Hadiste
“Muvatta”, edebiyatta “Kelile ve Dimne”, uslilde “er-Risdle”, fikihta Imam
Muhammed’in kitaplari, dilbilgisinde “Kitabu’l Ayn”, nahivde Sibeveyh'’in
kitaby, siyrette “Ibni Hisam” ve tarihte “Taberi” gibi telif eserler yazildi.
Hatta fikhin yalnizca bir boéliimiinde bile kitaplar yazildi. Ekonomide Ebu
Yusuf'un “Kitabu’l Harac™, yonetim konusunda Maverdi'nin “Ahkamu’s
Sultaniyye” si bunlara 6érnektir. Daha sonra ise ilimler ve bilgiler telif eser-
lerin her dalini kapladi. Bu durum ilim ve bilgi kapsamina giren konularin
hemen hemen her dalinda miikemmel telif eserlerin yapilmasina ve eser
icindeki konularin béliimlere ayrilmasina asama asama belirli bir diizen-
lemenin yapilmasina yol actl. Daha sonralari ise liniversitelerde yiiksek
tahsildeki siniflarda ve telifte ilim ve kdltiir konular: birbirlerinden ay-
rildu

Burada Miisliimanlarin baskalarindan telif tslibu ile ilgili seyleri al-
diklarini da zikretmek gerekir. Ciinkii telif Gisliibu ilim gibidir. Herhangi
bir halka ait 6zel bir kiiltiir degil geneldir.



iSLAMI BILGILER

Miisliimanlar hayatlarimin ancak Islam icin oldugunu, var olus sebep-
lerinin Islam davetini tasimak oldugunu, onlarin yekviicut olmalarinin
esas1 ve kalkinmalarinin sebebinin slam oldugunu, yalnizca [slam’la
onurly, izzetli ve listiin olduklarini gordiiler. Béylece nefislerinde ve akil-
larinda var olan Islam’i, samimiyetle anlamak, inceleyip 6grenmek icin
Islam’a yéneldiler. Kur'an’t anlamaya ve tefsire, hadisleri toplamaya ve ri-
vayet etmeye, insanin problemlerini ¢ozen ser’i hiikiimleri ¢ikarmaya,
Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in haberleri ve gazvelerini takip et-
meye, ezberleyip rivayet etmeye, savaslar ve fetihlerle ilgili olaylar1 kay-
detmeye ve rivayet etmeye yoneldiler. Kur’an’in Arap dilinin disinda an-
lasilmasinin miimkiin olmadigini anladiklarinda ve fetihler sonucunda
Arap olanlarla olmayanlarin birbiri ile karismasi, Araplasmis olanlarin
Arapcay1 bozuk bir sekilde konusmalari, Miisltimanlari, Arap dilini ince-
lemeye, aciklamaya ve Arap dili ile ilgili dilbilgisi kurallarin1 koymaya y6-
neltti. Bu amagla Allah’in Kitabi’'ni ve Rasulii'niin Stinneti’ni anlamak i¢in
cahiliye donemi Arap siirini, ddetlerini, hitabetini, giinliik yasantilarini,
ozel giinlerini incelemeye, arastirmaya koyuldular. Sonra, kendilerinde
var olan Kkiifiir disiincelerinden kalma kalintilarla ve akli kiiltiirle, diger
dinlere mensup kisiler islam’a girince, Miisliimanlarin Islam davetini ta-
simalarindan dolay1 Miisliimanlarla Islam diigmanlari arasinda fikri catis-
malar basladi. Bu nedenle de Miisliimanlar, islam akidesini akli delil ile
insanlara ac¢iklamak icin akli ilimleri inceleyip, arastirmaya yoneldiler.
Miisliimanlar bircok bilgi ¢esidi hakkinda teferruata sahip oldular. Boy-
lece Islami bilgiler cesitlendi. Fetihlerle Miisliimanlarin sahip olduklar
topraklar genisledikce ve insanlar Allah’in dinine girdikge Islami bilgiler
her gecen giin cesitlendi, bircok seyi ele almaya basladi ve zenginlesti.
Islam Devleti’nin sinirlan genisleyince devlet, fetihlerin yaninda fethedi-
len topraklarda iyice yerlesebilmeye de énem verdi. Bu nedenle birgok
Miisliiman kendini ilmi arastirmada, bilgilerde ve arastirmada derinles-
tirdi. Béylece Miisliimanlar cesitli alanlarda Islami kiiltiire sahip oldular.
Islam’a hizmet ettigini ve Miisliimanlarin ilerlemelerine katkida bulundu-
gunu goren insanlar bu bilgilerin tamamini 6grenmeye yoneldiler. Miis-
limanlarin tamami diger kiiltiirlerin disinda kainattaki diger ilimlere ve
teknige 6nem vermekle beraber, 6zellikle Islam kiiltiiriine nem veriyor-
lardi. Uzmanlik alani ne olursa olsun her alim, edebiyattaki konumu ne
olursa olsun her edebiyat¢1 hatta her matematikei, her tabiat bilimcisi
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veya tekniker vs. ilgi alanlar1 ne olursa olsun herkes 6ncelikle ve kesin-
likle Islam kiiltiiriinii, sonra da digerlerini é6greniyorlardi. Zira matema-
tikte Muhammed Bin el-Hasen, cografyada ibni Batuta, tarihte ibni Esir
ve siirde Ebu Nevvas gibi sahsiyetlerin, ilgilendikleri ilimlerde meshur ol-
mus bazi dlimlerin, yalnizca bu ilimleri inceledikleri anlamina gelmez. Bi-
lakis bunlar ve bunlarin disinda bir¢oklar Islam kiiltiiriinii tamamen in-
celeyip 6grendikten sonra s6hret bulduklari ilim dallarinda derinlestiler,
uzmanlastilar. Bu Islami kiiltiirden bazilar1 kiiltiir i¢in asli olanlardir.
Clinkii onlarda gecen manalar Miislimanlarda olmasi gerekenlerdir. Tef-
sir, hadis, siret, tarih, fikih, fikih usilii ve tevhid gibi ilimler. Bazilar1 da bu
asli olanlar1 anlamada bir vasita olanlardir. Bu da Arap liigatina ait ilimler
ve mantik gibi. Miisliimanlar bunlarin tamamina ydneliyorlardi. Mademki
vesile olan bilgiler, kastedilen bu asli anlamlarin anlasilmasi i¢in bir vesi-
ledir o halde hedef kast edilen manlarin 6grenilmesi olmali idi. Bu ne-
denle tefsir, hadis, siret, tarih, fikih ve fikih uslii hakkinda bir goériinti
ortaya koymak icin bunlar hakkinda kisa bir sunum yapmakla yetinece-
giz.



TEFSIR

Tefsir kelimesi [J~4] kokiinden tiiremis “tefil” babindan beyan/acik-
lama anlamina gelen bir kelimedir. Seddesiz olarak “seyi acikladim” sek-
linde kullanildig1 gibi seddeli olarak “bir seyi acikladim” seklinde de kul-
lanilir ve “onu agikladigim zaman tefsir etmis oldum.” demek olur. “Tefsir”
ile “tevil” kelimeleri arasindaki fark sudur: “Tefsir” lafiz ile kast olunam
aciklamaktir. “Tevil” ise mana ile kast olunani agiklamaktir. “Tefsir” keli-
mesi kullanim acisindan Kur’an ayetlerinin aciklanmasi ile 6zdeslesmis-
tir. Kur’an Arap dili ile inmistir. Dolayisiyla kelimeleri de Arapgadir. Hatta
[3%4]] kelimesi gibi ash Arapca olmayan kelime bile Arapga dilbilgisi ku-
rallarina gore Arapgalastirilmis ve Arapga kelimelerden birisi haline gel-
mistir. Kur'an'in s6zlerinde kullandig Gisliip da Arapca’dir. Allahu Teala:

Le Ui

“Arapca bir Kur’an olarak.” buyurmaktadir. Araplar Kur’an’i okuyor-
lar, belagatinin giiclinii idrak ediyorlar ve manasini anliyorlardi. Ancak
Araplarin tamami Kur’an'1 isittikleri zaman onu icmali ve tafsili olarak an-
layabilecek giicte degildiler. Clinkii Kur’an’in Arapga belagatiyla inmis ol-
masi biitlin Araplarin onun kelimelerini ve ctimlelerini anlayabilmelerini
gerektirmez. Zira belli dilde telif edilen her kitab1 o dili konusanlarin ta-
mami anlayamaz. Bir kitab1 anlamak icin sadece dil bilmek yeterli degil-
dir. Bir kitab1 anlayabilmek i¢in kitabin kullandig1 lisani bilmekle beraber
kitab1 anlayabilecek derecede akli seviyenin, kavrama giiciiniin de bir
arada bulunmasi gerekir. Kur’an indigi zamanda btitiin Araplar Kur’an'in
biitiin kelimelerini ve ciimlelerini anlayabilecek durumda degildi. Akli se-
viyelerine, kapasitelerine gore Kur’an1 anlamada farklilik arzediyorlardu.
Bu nedenle Sahabe Kur’an't anlamada ve tefsir etmede, Arap diline vuku-
fiyetlerinde, zekd ve kavrama seviyelerindeki farkliliklari nedeniyle
Kur’an1 tefsir etme ve anlama giiclinde de farkl bir konumdaydilar.
Kur’an’in kelimeleri ayni olmasina ragmen biitiin Araplar manasini anla-
miyorlardi. Enes Bin Malik’den rivayet edildigine gére adamin birisi
Omer Bin Hattab’a Allahu Teala’nin [l 4681a3] [Abese suresi 31] gyetindeki [U]
kelimesinin ne anlama geldigini sordu. Omer: “Biz zorlamadan ve derin-
lesmekten alikonulduk.” diye cevap verdi. Yine Omer minberde iken: [ 3
casal e eM;b] [Nahl Suresi 47] gyetini okudu ve ardinda da [<s3a3] kelimesinin

ne anlama geldigini sordu Hiizeyl kabilesinden bir adam ona “o, bizim [ii-
gatimizde noksanlasmak anlamina gelir” dedi.
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Ustelik Kur’an’da, Arap dilinin lafizlarini ve iisliiplarini bilmekle de an-
lasilamayacak bir¢ok ayet vardir. Bunlar1 anlayabilmek i¢cin bazi lafizlara
ait bilgiye sahip olmak gerekir. Ciinkii bu lafizlar, Allahu Teald'nin:
[1559 il L) 3] [Zariyat Suresi 1] [lAkia izl 3] [AdiyatSuresi 1] | )333\ g & sul sl Gl] [Kadir
suresi 1] [ e JUl; 3l 5] [Feer suresi 1-2 ayetlerinde oldugu gibi daha bir¢ok ayet
belirli anlamlara isaret etmektedir. Yine bir¢ok ayeti anlamak icin de
niiz(l sebeplerini bilmek gerekir.

Kur’an’da dinin ash ile akaidle ilgili olarak 6zellikle Mekke’de inmis,
anlamlar1 tamamen acik muhkem ayetler vardir. Ahkam usiiliinii ilgilen-
diren ayetler de vardir ki bunlar genellikle Medine’'de inmis ayetlerdir.
Ozellikle muamelat, ukubat ve beyyinelerle ilgili ayetler bu gruptandir.
Kur’an’da anlamlari insanlara kapali olan miitesdbih ayetler de vardir.
Ozellikle biinyesinde birgok anlami barindiran veya tenzih edilen akide
ile celistigi icin goriinir manasindan baska anlama goétiiriilmesi gereken
ayetler bu tlirden ayetlerdir.

Sahabe RadiyAllahu Anhum Arapgayi en iyi bilen insanlar olmalarin-
dan dolay1 Kur’an1t anlamada en fazla gii¢ sahibi idiler. Ciinkii onlar
Kur’an'in indigi dénemdeki olaylara sahit oldular. Biitiin bunlara, Arap-
¢aya olan vukifiyetlerine ve Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’le be-
raber olmalarina ragmen Sahabe, Kur’an’i tefsirde ve anlamada birbirle-
rinden farkli konumdaydilar. Sahabe igerisindeki en meshur miifessirler
sunlardir. Ali Bin EbuTalib, Abdullah Bin Abbas, Abdullah Bin Mesud ve
Ubey Bin Ka'b. Cesitli islam sehirlerinde tefsiri en cok besleyenler bu dért
kisidir. Bu kisilerin Arap diline iyi bir sekilde vakif olma gii¢leri, Arap di-
linin yonlerini ve tslGplarini kusatmalari, Kur’an ayetlerinin indigi olay-
lar1 bilmelerine imkan verecek sekilde Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem ile
birlikte olmalari, manalari en giizel sekilde birbirine baglayacak ve dogru
sonuglari ¢ikaracak bicimde giiclii bir akla ve zekadya sahip olmalari onlari
tefsirde bilgin hale getirmistir. Bu nedenle akli melekeleri dogrultusunda
Kur’ant anlamadaki i¢tihatta zorlanmamislardir. Bilakis tefsirde ictihat
yaparak o konudaki gortslerini sdylemisler ve anlayislarinin ve i¢tihatla-
rinin onlari ydnlendirdigi noktada karar kilmislardir. Bu nedenle bu kisi-
lerin tefsirleri tefsir ¢esitlerinin en iistiinii sayilir. Ancak bircoklar: onlar
aleyhinde yalan soylemisler ve soylemedikleri sozleri tefsirlerine sok-
muslardir. Bu nedenle bu kisilerin tefsirlerinde birgok uydurma sey bul-
mak miimkiindiir. Giivenilir bir rivayetle bu kisilerden gelen tefsirler en
kuvvetli tefsirlerdir. Ancak bunlarin disinda onlarin soyledikleri sabit ol-
madik¢a uydurma rivayetlerin alinmalari caiz degildir. Fakat bu kisilerin
tefsirlerindeki uydurma haberlerin alinmasindan sakinmak demek onla-
rin tefsirlerini okumaktan sakinmak anlamina gelmez. Bu ifade, tefsirlere
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giren bu konularin uydurma konular/ifadeler oldugu i¢in onlarin alinip
amel edilmemesi anlamina gelir. Fakat bu tefsirleri okuyarak bunlarda
var olan seyleri liigata, seriata ve akla gére dogru bir anlayisla hiikmet-
mek faydali bir istir. Zira Sahabe’ye nisbet edilmeleri acisindan senetleri
zayif olsa bile bu uydurma rivayetlerin tefsirleri anlama ac¢isindan bir de-
geri vardir.

Sahabe’den sonra Tabiin geldi. Onlardan bazilar1 Sahabe’den yukarida
isimleri gecen dort kisiden ve digerlerinden tefsir hakkinda yaptiklari ri-
vayetlerle meshur oldular. Miicahid, Ata Bin Ebu Rabah, Abdullah Bin Ab-
bas’in kolesi ikrime ve Said Bin Ciibeyr, tefsirde Tabiin’in en meghurlari-
dir. Alimler, Tabiin’den olan bu kisilerin ne kadar giivenilecegi hakkinda
ihtilaf etmislerdir. Rivayet yoniinden en az rivayet edeni olmasina rag-
men onlarin en gilivenilir olanm1 Miicahid'dir. Safil ve Buhari gibi baz
imamlar ve muhaddisler, onun tefsirine itimat etmislerdir. Ancak bazilari
Miicahid’in tefsirde ehl-i kitaba sordugunu soyleyerek, dogrulugu ve gii-
venilirligi hakkinda ittifak etmelerine ragmen onun sézlerini alip amel et-
mede tereddiitlii ve titiz davranmislardir. Ata Bin Ebu Rabah ve Said Bin
Ciibeyr’i giivenirlik ve dogruluk acisindan hi¢ kimse ta’'n etmemistir/eles-
tirmemistir. ikrime’ye gelince, alimlerin ¢ogu giivenilir ve dogru bir
kimse olarak kabul etmislerdir. Buhari ondan rivayette bulunmustur. Bir
baska grup ise onun tefsirde ciiretkar oldugunu ve Kur’an’da var olan her
seyi bildigini iddia ettigini rivayet ederler. Bunu da Kur’an tefsiri hak-
kinda Sahabe’den bircok rivayette bulunduguna yorarlar. Ibni Abbas’tan
daha fazla rivayette bulunan kimseler bunlardir. Bunlarin yanminda Ibni
Mesud’un talebesi Mesruk Bin El Ecda gibi Abdullah Bin Mesud’dan ve di-
ger Sahabe’den tefsir hususunda rivayette bulunan kimseler de vardir.
Ayni sekilde Tabiin’den Katade Bin Diame es-Sedusi El-Ekmeh de tefsirde
meshur olmus kimselerdendir. Arap liigatinde, Arap siirinde, Arap tarih
ve nesepleri hususunda ¢ok miikemmel ve genis bir malumata sahipti. Ta-
biin asrindan sonra gelen alimler 6zel bir metoda gore tefsir kitaplari telif
etmeye basladilar. Bu metoda gore miifessir, ayeti zikrediyor ardindan da
ayet hakkinda Sahabe’den ve Tabiin’den gelen rivayetleri senediyle nak-
lediyorlardi. Bu metodu uygulayanlarin en meshurlar1 Siifyan Bin
Uyeyne, Vaki ibni’l Cerrah, Abdurrezzak ve digerleridir. Ancak bu alim-
lerin tefsirleri bize bir biitiin olarak ulasmis degildir. Tefsir-i Taberi'de ol-
dugu gibi bazi tefsir kitaplarinda onlarin tefsirlerinden bazi sozler bizlere
ulasmistir. Onlardan sonra Ferra sonra Taberi daha sonra da asirlar bo-
yunca ¢agimiza kadar her asirda ¢ikan miifessirler birbirlerini takip et-
mistir.



TEFSIRDE MUFESSIRLERIN USLUBU

Sahabe, Kur’an ayetlerini ya kendi i¢tihatlarina dayanarak ya da Rasu-
lullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den isiterek tefsir etmislerdir. Cogu za-
man ayetin niiziil sebebini ve kimin hakkinda indigini de acikladilar. On-
lar bir ayetin tefsirinde, ayetten anladiklar1 soézliik anlamini aciklamada
en kisa ifadelerle yetiniyorlardi. Mesela [e-N <ailais 2] “meyletmeksizin

haram etlerden) yerse” [Maide Suresi 3] gyetinin tefsiri hakkinda soyle de-
y y 50y
mislerdir:

“Yani, masiyete maruz olmadan, demektir.”

Yine [Y 9 1548 (i3] “bir de fal oklariyla kismet aramaniz” Maide
suresi 3] gyetini s0yle tefsir ediyorlardi:

“Cahiliyede yasayan insanlar yolculuga ¢ikmak istediklerinde eline bir
ok alarak soyle diyordu: Bu ok cikmayi emrediyor. Eger yolculuga ¢tkarsa o
hayra isabet edecektir. Eline bir baska ok daha aliyor eger onda ¢ikma diye
yaziyorsa bu kisi yolculugunda hayra isabet etmeyecektir, diyorlardu. Ikisi
disinda bir de bos fal oku bulunuyordu. Iste Allah bu ayetle bu tiirden hare-
ketleri yasaklamigtir.”

Ornegin ibni Abbas, Allahu Te4la'nin [2as &l @351 “Elbette seni do-
niilecek yere dondiirecektir.” [Kasas Suresi 85] gqyetini “Mekke’ye” seklinde
acikliyordu. Eger ayetin niizil sebebini ve kimin hakkinda indigini de zik-
rederlerse daha fazla agiklama yapmis oluyorlardi. Buna 6rnek olarak ise
Ebu Hurayra’dan Allahu Teala’nin:

Cidl fa oo ¥ &f)
“Muhakkak ki sen sevdigini hidayete erdiremezsin.” [Kasas Suresi 56]
kavli hakkinda soyle dediginin rivayet edilmesidir:
LY e s Ul dde 3155 i g alle 0 T 1 55 b
“Amcasi Ebu Talib’in Miisliiman olmasini isteyen Rasulullah SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem hakkinda inmigtir.” Muslim] Sghabeden sonra gelen
Tabiin, Sahabe’nin bu tiirden tefsirlerini rivayet ettiler. Tabiin’den bazi
kimseler tefsirde ictihat veya isitme yoluyla Kur’an'in bazi ayetlerini biz-
zat kendileri tefsir etmis veya niiziill sebeplerini zikretmislerdir. Ta-
biin’den sonra gelen alimler, Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili haberleri de
naklederek tefsirde bir genisleme meydana getirdiler. Daha sonra ise her
asirda ve her nesilde miifessirler Kur’an’i tefsirde birbirlerini takip ettiler
ve her donem tefsir sahasini bir 6nceki doneme oranla daha da genislet-
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tiler. Miifessirler, hiikiimler istinbat etmek icin Kur’an ayetlerini ele alir-
ken bir kisim cebr ve ihtiyara dayanan mezhebi goriislerine gore ayetleri
tefsir etmeye, bir baskalar1 ise yasamada, kelam ilminde, belagatta, sarf
ve nahivde vb. konularda kendi goriislerini ispatlamak i¢in Kur’an ayetle-
rini tefsir etmeye basladilar. Sahabe asrindan giiniimiize kadar gecen
slire icerisinde c¢esitli asirlarda yapilan tefsir calismalari incelendiginde
her asirdaki tefsir calismalarinin, icerisinde bulunduklari ¢agdaki ilm1 ha-
reketlerden etkilendigi, o ¢agda bulunan goriislerin, nazariyelerin ve
mezheplerin goriislerinin tefsirlere yansidigi goriilmektedir. Bu nedenle
icerisinde bulundugu ¢cagda egemen olan goriislerden, hiikiimlerden ve
diistincelerden etkilenmemis pek az sayida tefsir vardir.

Ancak bu tefsirlerin tamami ilk giinden itibaren yani Sahabe asrindan
itibaren tefsir kitaplarinda telif edilmemisti. Her asirda farkli bir hale in-
tikal ederek giiniimiize kadar ulasmistir. Baslangicta tefsir, hadisten bir
parca ve hadis béliimlerinden bir béliim idi. Hadis, islami bilgilerin tama-
min1 biinyesinde toplayan genis bir sahay1 olusturuyordu. Hadis ravisi,
fikhi bir hiikkmii iceren bir hadisi rivayet ettigi gibi, Kur’an’dan bir ayeti
tefsir eden bir hadisi de rivayet ediyordu. Abbasi Donemi'nin baslangici
ile Emevi Donemi’'nin sonlarina gelindiginde yani hicri ikinci asirda mii-
ellifler, bir konu ile ilgili birbirine benzer hadisleri toplayarak digerlerin-
den ayirmaya bagladilar. igeriginde fikihla, tefsirle ilgili bilgileri barindi-
ran hadisler birbirinden ayrildi. Boylece hadis, siret, tefsir ve fikih gibi
ilim dallar1 dogdu. Tefsir ilmi diger ilim dallarindan ayr1 olarak okunan
bagimsiz bir ilim dali haline geldi. Ancak baslangicta tefsirler, Kur’an
ayetlerinin mushafta siralanisi gibi diizenli bir sekilde bir sira takip edi-
lerek yazilmamisti. Hadiste oldugu gibi ¢esitli ayetlere ait tefsirler surada
burada daginik bir sekilde bulunuyordu. Hadis ilmi ile tefsir ilmi birbirin-
den ayrilincaya ve bash basina bir ilim dal haline gelinceye kadar bu du-
rum aynen devam etti. Tefsir bagimsiz bir ilim dali halini aldiktan sonra
Kur’an tefsiri, mushafin tertibine gore Kur’an’dan her bir ayetin veya
ayetten bir parcanin tefsiri diizenli bir sekilde yapilmaya baslandi.
Kur’an'1ilk defa ayet ayet tefsir eden ve birbiri ardina bunlari siralayarak
bir tefsir ortaya koyan hicri 207 yilinda vefat eden Ferra’dir. “El-Fihrist”
isimli kitabinda ibni Nedim soyle der:

“Omer Bin Bekir, Ferra’ya bir mektup yazdi ve ona séyle dedi: Hasan Bin
Sehl, Kur’an’dan bana bir sey sordugunda yanimda ona cevap verecek bir
sey bulamiyorum. Eger bu konuda bana bir ustil toplar veya bu konuda bir
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kitap yazarsan yazdiklarini bana génder. Bunun lizerine Ferra arkadasla-
rina: Bir araya gelin de size Kur’an’la alakali bir kitap yazdirayim, dedi ve
onlar igin bir giin tayin etti. Hazir olduklarinda onlarin yanina geldi. Mes-
citte ezan okuyan ve namazda insanlara Kur’an okuyan bir adam vardi.
Ferra o adama yéneldi ve ona: Fatiha’yi oku da onu tefsir edeyim sonra da
Kur’an’in tamamini tamamlariz, dedi. Adam Fatiha’y1 okudu, Ferra da tef-
sir etti. Bu nedenle Ebu Abbas: Ferra’dan dnce hi¢ kimse Kur’an’t béyle tefsir
etmedi. Bundan daha fazlasini yapacak kimse oldugunu da sanmiyorum.”
Ferra’dan sonra hicri 310 senesinde vefat eden ve meshur tefsiri “Ta-
beri”yi yazan Ibni Cerir et-Taberi geldi. ibni Cerir’in tefsirinden énce Ibni
Ciireyc’in tefsiri gibi meshur olmus tefsirler vardir. Ibni Ciireyc’in tefsiri,
sahih olan olmayan ayrimi yapmadan bulduklar1 hadisleri toplayan ilk
muhaddislerin hadis toplama isine benzemektedir. Derler ki:

“Ibni Ciireyc her ayet hakkinda rivayet edilenlerin sahih veya sakim (sa-
hih degil) olmasina bakmadan hepsini toplamistir.” Hicri 127 de vefat eden
Es-Stiddi’nin ve hicri 150 yilinda vefat eden Mukatil’in tefsiri de aym tiir
tefsirlerdendir. Abdullah Bin Miibarek, Mukatil’in tefsiri hakkinda sunlari
soylemektedir.

“Eger gtivenilir olsaydi onun tefsiri ne kadar giizel bir tefsirdir.” Muham-
med Bin Ishak’'in tefsiri de boyledir. Muhammed Bin ishak tefsirinde,
Vehb Bin Miinebbih, Kabu’l Ahbar ve bunlarin disinda Tevrat’tan, in-
cil'den rivayetlerde bulunan ve onlari serh eden kimselerin sozlerini zik-
retmekte, Yahudilere ve Hiristiyanlara ait haberleri nakletmektedir. Bu-
nunla beraber bu tefsirler bizlere ulasmamistir. Ancak tefsirinde Yahudi-
lere ve Hiristiyanlara ait haberlerden en fazla bulunan kisi ibni Cerir et-
Taberi’dir. Daha sonra Kur’an’t kdmil bir siralama ile diizenlenmis eksik-
siz kitaplarda tefsir eden miifessirler birbirlerini takip ettiler.

Tedvin edilmis olan tefsirleri dikkatlice inceleyen kimse miifessirlerin
tefsirde farkl yonleri takip ettiklerini goriir. Onlardan kimi Kur’an’in yii-
celigini ve digerlerinden farkliligini anlatabilmek igin tefsirinde
Kur’an’daki belagat cesitlerine, anlamlarina, iisliiplarina daha ¢ok énem
vermisler ve tefsirlerinde belagat yonii agirlik kazanmistir. “Kessaf” isimli
tefsirin sahibi Muhammed Bin Omer ez-Zemahseri bunlardandir. “Tefsir-
i Kebir” ismi ile meshur olan Fahreddin Razi gibi bir kisim miifessirler ise
tefsirlerinde akaid kaidelerine, asilsiz haberlerle miicadeleye 6nem ver-
mistir. “Ahkdm-ul Kur’an” isimli tefsiri ile meshur, Cassas lakabu1ile bilinen
Ebu Bekir er-Razi gibi birtakim miifessirler ise tefsirlerinde ahkadm ayet-
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lerine ve bu ayetlerden hiikiimlerin istinbatina 6nem vermis, ser’i hii-
kiimlerin ele alinmasini 6n plana ¢ikarmislardir. “Babu’t Tevil Fi Meani’t
Tenzil” isimli tefsirinde Hazin lakabi ile bilinen Alaaddin Bin Muhammed
el-Bagdadi es-Sufi gibi bir kisim miifessirler ise gegmis kavimlerin kissa-
larini inceleyerek tarih ve israiliyata ait kitaplardan dilediklerini Kur’an
kissalarina ilave etmis, seriata muhalif olup olmamasini, akla uygunlu-
gunu ve Kur’an’in kati ayetleri ile celisip celismedigini inceleyip arastir-
madan, degerli ve degersiz duyduklari her seyi tefsirlerinde toplamislar-
dir. Yine “El-Beyan” tefsirinin Sahibi Seyh Tabressi, “Et-Tibyan” tefsirinin
sahibi Seyh Et-Tusi gibi birtakim miifessirler ise kendi mezheplerinin go-
rislerini desteklemeye 6nem vermis ve ayetleri bagl oldugu grubun go-
riislerini destekleyici bir sekilde tefsir etmislerdir. Bu iki miifessir,
akaidde ve hiikiimlerde Sia Mezhebi'nin goriislerini desteklemislerdir.
Bir kisim miifessirler ise tefsirde, hi¢cbir tarafa bakmadan Kur’an anlam-
larii ve hiikiimlerini aciklamaya 6nem vermislerdir. Bu miifessirlerin
tefsirleri, tefsirde temel tefsir kitaplari olarak itibar gortir. Tefsirde ve di-
ger konularda imamlardan sayilirlar. ibni Cerir Et-Taberi’nin, Ebu Abdul-
lah Muhammed EI-Kurtubi ve En-Nesefi’'nin tefsirleri bu tiirden tefsirler-
dir. Ancak yirminci asirda ve ¢6kiis asrinin sonlarinda yazilan Muham-
med Abduh, Tantavi Cevheri, Ahmed Mustafa el-Meragi ve daha birgokla-
rinin yazdiklar tefsirlere gelince, bunlar hicbir sekilde tefsirlerden sayil-
maz ve onlara giivenilmez. Zira bu kisilerin bircok ayet tefsirlerinde Al-
lah’in dinine agikca saldir1 vardir. Ornegin Muhammed Abdubh tefsirinde:
Gshnlill 2h S11308 0 05 Ly 85 21
“Allah’in indirdikleri ile hilkkmetmeyenler fasiklardir.” [Maide Suresi47]
ayetini tefsir ederken Hindistan’da yasayan Miisliimanlarin Ingiliz kanun-
larin1 almalarina ve Ingiliz yarg: hiikiimlerine boyun egmelerine cevaz
vermektedir. Seyh Muhammed Abduh “El-Menar” ismi ile meshur
“Kur’an-1 Hakim” tefsirinin altinci cildinde Maide Suresi'ndeki:

A <% ’f;'aéf,ﬁf’..i, sl - of S ..
Osaaldll 28 Gll3la &l J 33l Wy 3855 &l Gas
“Allah’in indirdikleri ile hitkmetmeyenler fasiklardir” ayetini [kita-
binin 406-409. sayfalarinda] tefsir ederken kendisine sorulan:

“Ingiliz kanunlart ile hiikkmeden bir Ingiliz'in yaninda ¢calisan bir Miislii-
man’in orada Allah’in indirdiklerinin disindaki kanunlarla hiikmetmesi
caiz midir?” sorusunu uzunca bir cevapla aynen soyle cevaplandirmakta-
dir:
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“Daru-1 harp, Islam hiikiimlerinin uygulanacag bir yer degildir. Bu ne-
denle, dinde Miisltimanlar fitneye diismekten emin kilacak bir maslahat
veya bir 6zriin bulunmasi durumu miistesna, oradan hicret etmek vaciptir.
Hiikiimet islerinin tistlenilmesi gibi bir yolla Miisliimanlarin ¢ikarlarini ko-
ruyacak, Islam’in niifuzunu kuvvetlendirecek bir vesilenin olmadig bir du-
rumda ve ézellikle de Ingiliz hiikiimeti gibi milletler ve halklar arasinda
adalete daha yakin ve kolaylastirici, toleransli bir hiikiimetin hdkim oldugu
bir bélgede, giicii yettigince Islam hiikiimlerini kuvvetlendirebilecek ve
Miisliimanlara hizmet edebilecek bir kimsenin ikdmet etmesi gerekir. Bir-
cok konuda isleri hdkimlerin ictihadina biraktigi icin bu devletin (Ingil-
tere’nin) kanunlari Islam seriatina, diger devletlerin kanunlarindan daha
fazla yakindir. Isldim’da kadilik/hdkimlik yapmaya ehil olan bir kimse iyi
bir niyet ve saglam bir kasitla Hindistan’da hdkimlik gérevinde bulunsa,
Miisliimanlara biiyiik hizmetlerde bulunabilir. Ilim ve basiret sahibi kimse-
ler yargi ve yargi disindaki hiikiimet islerini kiifiir kanunlari ile hitkkmetme-
nin giinah olacag diistincesiyle terk ederlerse Miisliimanlarin dinf ve diin-
yevi islerinin énemli bir kisminin yok olup gidecegi acikca ortadadir.” ve
devamla “Hindistan’daki Miisliimanlarin, Ingiliz hiikiimetinde béylesi bir
gérev almalari ve Ingiliz kanunlart ile hikkmetmeyi kabullenmeleri de yu-
karida anlatilanlardandir. Béylesi bir amel, bir ruhsattir ve Miisltimanlarin
cikarlarini korumayi, Islim’t desteklemeyi kasteden bir azimet durumu
yoksa iki zarardan/giinahtan daha hafif olan bir giinah islenir kaidesi kap-
samina girer.” Kur'an'da sonradan ortaya ¢ikan ilimlere ve bilgilere de yer
verilmistir diyerek Kur’an’in onlar1 agikladigina delil olmak iizere tefsi-
rini hayvan ve kus resimleri ile dolduran Tantavi Cevheri'nin tefsiri de
giivenilir olmayan tefsirlerdendir. Seytanlarin ve meleklerin varhigini
inkar eden ve Kur’an’daki bu konu ile ilgili ayetleri tevil ederek yaptig
tefsir ile kafir olan ve islam’dan ¢ikan Mustafa Zeyd'in tefsiri de béyledir.
Bunlar vb. biitiin tefsirler Miisllimanlarca tefsir kitaplarindan sayilmazlar
ve tefsirlerine de itibar olunmaz.



TEFSIR KAYNAKLARI

Tefsir kaynaklar ifadesinden maksat, her miifessirin tevhid, fikih,
belagat, tarih ve bunlara benzer tasidiklari seylere gére Kur’an’1 tefsir et-
meleri degildir. Bunlarin hicbiri tefsirin kaynaklar1 degildir. Bunlar sa-
dece tefsirde miifessire etki eden ve onu tefsirde belirli tarafa yénlendi-
ren faktorlerdir. Tefsir kaynaklarindan maksat tefsirlerinde miifessirle-
rin yonelmis olduklar1 yone bakmaksizin, miifessirlerin kendilerinden
naklettikleri kaynaklar ve bunlari tefsirlerine koymalaridir. Tefsir kay-
naklarini inceledigimiz zaman bunlarin su ii¢ kaynakla sinirli oldugunu
goruruz:

1- Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den nakledilen tefsir. Rasul
SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in sOyle dediginin rivayet edilmesi gibi:

il B a3l S50

“Orta namaz ikindi namazidir.” [Tirmizi, ibni Mesud kanaliyla tahri¢ etti] Yine
Ali’den soyle dediginin rivayet edilmesi gibi:

A g3 08 RV 5 o b g e @) B Il Sl

“Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e Kur’an’'daki ‘Biiyiik hac
gtinii’ hakkinda sordum. O da: Kurban giiniidiir, dedi.” [Tirmizl Yine Ra-
sulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e:

gl 5 Lab 81 a8 018 s i il 6]

“Musa, iki miiddetten hangisini secti? Dedi ki: En fazla ve en giizel
olanini.” Buhari] geklinde cevaplandirmasi da buna bir 6rnektir. Ancak bu
nevi rivayetlerin sahih kitaplarda gectigi kesinlikle bilinmedikce kaynak
olarak giivenilmesi caiz degildir. Ciinkii bir¢ok hikayeci ve uydurmaci
kimseler bu tiir rivayetlere cok sey katmislardir. Bu nedenle bu cesit ri-
vayetlerde Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in s6zlerine ¢ok fazla ya-
lan katildig1 icin bunlar, tefsir kaynagi olarak arastirilmasi gereken haber-
lerdendir. Bu tiir tefsir konusunda selef/ilk donem &alimleri, yaptiklari
arastirmalar sonucunda elde ettiklerinin cogunu tamamen inkar etmisler
ve “Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den higbir tefsir rivayet edilme-
mistir” demislerdir. Imam Ahmed Bin Hanbel'in soyle dedigi rivayet edi-
lir:

“U¢ seyin ash yoktur: Tefsir, destan ve gazveler.” Bu nedenle miifessir-
lerin, gelen rivayetlere giivenmedikleri ve gelen haberlerin sinirinda kal-
madiklarini, bilakis ictihatlarinin kendilerini ulastirdiklar: seye uydukla-
rini, nassin belirledigi sinirda durmadiklarini goriirtiz. Tefsir konusunda
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Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den gelenlere Sahabe’den gelenler
de ilave edildi ve ortaya ¢ikan bu nakledilen tefsire daha sonra Tabiin'den
tefsir hakkinda gelen rivayetler de ilave edildi ve nakle dayanan bu tiir-
den tefsirde zamanla 6nemli bir y1g1lma meydana geldi. Bu yi1g1lma hem
Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den, hem Sahabe’den ve hem de Ta-
biin’den gelen nakillerin tamamini blinyesinde topladi. Bdylece bu biri-
kim yalniz basina tefsir olmaya yeterli hale geldi. Birinci asirda telif edilen
tefsir kitaplar1 adeta tefsirin bu cesidi ile sinirh kaldi.

2- Tefsir kaynaklarindan biri de reydir/goriistiir. Bu, tefsirde ictihat
olarak isimlendirilir. Miifessirler, Arap dilini ve onun ifade edilis sekille-
rini bildikleri gibi cahiliye siirinde, diiz yazida vb. konulara vukufiyetleri
ile Arapca kelimeleri ve bu kelimelerin anlamlarini da biliyorlardi. Kendi-
lerinde sahihligi kabul gérmiis ayetin niiziil sebeplerine de vakif olarak
bu vasitalara (Arapca ile alakal bilgilere) énem vermek suretiyle kav-
rama glclinlin ve ictihadinin miifessiri gotiirdiigli noktaya gére Kur’an
ayetlerini tefsir ediyorlardi. Rey ile Kur’an-1 tefsir etmek demek, ayet hak-
kinda kisinin diledigini ve nefsinin arzu ettigini soylemesi demek degildir.
Rey ile Kur’an'i tefsir etmek demek, siir, diiz yazi, Arap adetleri ve konus-
malarindan meydana gelen cahill Arap edebiyatina dayanmak ve ayni za-
manda Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem zamaninda cereyan eden
olaylar, Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in karsilastigi diismanliklar, ¢e-
kismeler, hicret, harp, fitneler ve bu esnada ortaya ¢ikan olaylara karsi
uygulanmasi gereken hiikiimlere Kur’an'in verdigi cevaplar1 da dikkate
alarak Kur’an-1 tefsir etmektir. Oyleyse rey ile Kur’an’1 tefsir etmekten ka-
sit, miifessirde Arap dili ve olaylar hakinda var olan bilgileri, delalet ettigi
manalar1 anlamak vasitasiyla Kur’an’in ciimlelerini anlamaktir. Ancak
efendimiz Ali RadiyAllahu Anh'in séylemis oldugu 45 sl Jaa G531 "Kur'an
bircok anlami tagir” s6zliinlin anlami, Kur'an't nasil tefsir etmek istersen
tefsir edebilirsin demek degildir. Bu ifade, bir kelime veya bir ciimle bir-
kac¢ yonden tefsir edilebilir, ancak bu yonler climlenin veya kelimenin ta-
styabilecegi anlamlarla sinirlidir, kesinlikle bunlarin disina ¢ikamaz, an-
lamindadir. Buna gore rey tefsiri, kelimelerin tasidigi anlamlarla sinirh
kalarak ciimleleri anlamaktan ibarettir. Bunun i¢in de rey tefsiri, ictihat
ile tefsir seklinde isimlendirilmistir.

Miifessir olan Sahabe rey ile tefsir yapiyor ve tefsirde birinci derecede
buna itimat ediyorlardi. Sahabe tek bir kelimenin tefsirinde bile ihtilaf
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edebiliyordu. Ibni Abbas, ibni Mesud ve Miicahid gibi miifessirlerden ge-
len rivayetler de onlarin tefsirde kendi anlayislarina itimat ettiklerine de-
lalet etmektedir. Ornegin:
0kl 8835 d 5 8, U1 Y5

“Sizden Kkesin s6z almis ve Tur’u tepenize dikmigtik.” [Bakara Suresi 93]
ayetinde gecen [ 3:H\] “Tur” kelimesini miifessirler farkl sekillerde tefsir
etmektedirler. Miicahid “Tur” kelimesini dag olarak, ibni Abbas Tur Dag
seklinde, baskalar1 da “Tur”u siradaglar olarak tefsir etmektedirler. “Si-
radaglar seklinde yayilmamigsa ‘Tur’ degildir” demislerdir. Tefsirde var
olan bu ihtilaf, nakilde var olan ihtilafin sonucu degil goriiste var olan ih-
tilaflarin sonucudur. “Tur” kelimesi gibi bir kelimede ihtilaflar meydana
gelebildigine gore kelimenin anlami iizerinde degil de climlenin delalet
ettigi anlamda ortaya konan goriiste ihtilaflarin olmasi elbette ki dogal-
dir. Bu nedenle miifessirler, kelimelerin anlamlari tizerinde ihtilaf ettik-
leri gibi ayetlerin anlamlari izerinde de ihtilaf etmislerdir. Sahabe tefsiri,
ozellikle de meshur miifessirlerin tefsirleri incelendiginde onlarin tama-
minin tefsirde reye itimat ettikleri gortlir.

Reye dayali tefsirden sakinarak yalnizca nakle dayali tefsir ile yetinen
kimseler hakkinda bazi kimselerin naklettikleri haberlere gelince, bunlar,
tefsiri istenen Arapca kelimeler ve ayetin niiziil sebebini olusturan olay-
lar hakkinda gerekli olan bilgileri elde edememis yani tefsir malzemele-
rini heniiz tamamlayamamis kimseler i¢in sdylenebilir. Yoksa yalnizca
tefsir hakkinda nakil olunan haberle sinirl kalarak, insanlarin anlamalari
icin indirilmis olan Kur’an’1 anlamaktan kacinilamaz. Buna gore tefsir ko-
nusunda Sahabe’nin iki gruba ayrildigini séyleyemeyiz; yani bir grup Sa-
habe’nin rey ile tefsir yapmaktan sakindigini ve diger bir kismin ise rey
ile Kur'an1 tefsir etmeyi savundugunu soyleyemeyiz. Bilakis Sahabe,
Kur’an'in rey ile tefsir edilmesini savunuyorlardir. Sahabe ag¢iklamak is-
tedigi Kur’an’dan bir ayetin climleleri veya kelimeleri hakkinda kesin bir
bilgiye sahip olmadan rey ile Kur’an-1 tefsir etmekten kaginiyordu. Ta-
biin’de de durum ayniydi. Sahabe ve Tabiin’den sonra gelenlerden bir
kismi bu sézleri duyduklarinda bunlari, rey ile Kur’an’i tefsir etmekten
sakindiran ifadeler olarak anladilar ve Kur’an hakkinda rey ile bir sey sdy-
lemekten kacindilar. Bir kismi ise Sahabe’nin rey ile tefsir yaptigini gore-
rek bunlar da rey ile tefsir yaptilar. Boylece daha sonralari dlimler rey ile
tefsirden sakinan ve yalnizca nakle dayali tefsirle yetinenler ve rey ile tef-
sir yapanlar seklinde tefsirde iki kisma ayrilmis oldu.

Ancak Sahabe ve Tabiin kesinlikle iki gruba ayrilmadilar. Onlar, Kur’an
hakkinda hem nakle hem de reye dayali olarak bildiklerini séyliiyorlardi.
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Bilgiye glivenmedikleri ve bilmedikleri siirece rey ile Kur’an hakkinda
birsey séylemekten ise sakiniyorlar ve uzak duruyorlardi.

3- Israiliyat: Yahudilerden ve Hiristiyanlardan bazilar1 islam’a girdi.
Bunlar arasinda Tevrat ve incil hakkinda alim olan kimseler de vardi. Ya-
hudilerden ¢ogunun Islam’a girisleri samimi bir sekilde degildi. Ciinkii
Yahudiler Hiristiyanlara oranla Miisliimanlara daha fazla kin ve diisman-
lik besliyorlardi. Bu dlimlerden israiliyata ait bircok haber Miisliimanlar
arasina sizdig1 gibi ayetlerin agiklamasini tamamlamak i¢in Kur’an tefsi-
rine de s1zd1. Boylece israiliyat, akillar1 ve egilimleri etkisi altina ald1 ve
bir¢ok Kur’an ayetini isitenler bu ayetler ¢evresinde israiliyatin etkisi ile
sorular sormaya basladilar. Ashab-1 Kehf'in kopeginin kissasini isittikle-
rinde kopegin hangi renk oldugunu sordular.

“Sigirin bir parcasi ile ona vurun.” [Bakara Suresi 73] gyetini isittiklerinde

onunla bazisina vurduklari sey ne oldugunu sormaya basladilar.
Wl U b sliale 5 Uaie b 4035 81581 Udlie (e 1302 13538

“Bu arada ikisi -katimizdan kendisine bir rahmet verdigimiz ve
kendisine ilim 6grettigimiz- kullarimizdan birini buldular.” [Kehf Suresi
651 ayetini okuduklarinda, Musa ile bulusan ve ondan kendisine hayra go-
tiirecek seyleri 6gretmesini isteyen salih kulun kim oldugu sorusunu sor-
dular ve “Hizir Kissast” da iste buradan cikti. Iste boylece hikayeler, Yahu-
dilere ve Hiristiyanlara ait haberler pespese siralaniyor ve bunlar hak-
kinda sorular soruluyordu. Bu tiirden olmak tizere salih kulun éldiirdiigii
¢ocugun kim oldugu, geminin ve onlari misafir etmeyen kdytin hangisi ol-
dugu hakkinda sorularin var oldugu gorilmektedir. Yine Musa ile Suayb
kissasi hakkinda, Nuh'un gemisinin biiytikligii vb. konular hakkinda so-
rular sorulmaktaydi. Onlarin bu tiir sorulara cevap vermeleri ve bu konu-
daki bilgileri elde etme arzulari, onlar1 Tevrat’a ve Tevrat'ta bu konular
hakkinda yazilmis olan aciklamalara gétiirdii. Kotii niyetle islim’a giren
Yahudilerden nakledilen haberler, hikayeler, uydurma seyler boylece iyi
niyetle tefsirlere sokuldu. Miisliiman olan Hiristiyanlardan bir kism1 da
Incil hakkindaki hikayeleri ve haberleri tefsirlere soktular. Ancak bunlar
Yahudilerin sokusturduklarina oranla azdir. iste boylece hikayeler ve ha-
berler hakkinda sdylenen bircok sey, tefsirde biiyiik bir yi1gin meydana
getirdiler. Hatta bunlarin nakli tefsir olarak rivayet edilenleri de asti. Bir-
cok tefsir kitabi diger immetlere ait haberler ve kissalarla, israiliyatla do-
lup tasti. Bunlari tefsirlere sokanlarin en meshurlari Ka’b-ul Ahbar, Vehb
Bin Miinebbih, Abdullah Bin Selam ve digerleridir. Iste boylece miifessir-
ler nezdinde Israilliyat, kissalar ve diger haberler tefsir kaynaklarindan
bir kaynak haline geldi.



UMMETIN BUGUN MUFESSIRLERE OLAN iHTIiYACI

Tefsir ilmi, ser’1 bilgilerin en dnemlilerinden sayilmasi nedeniyle, ser’l
ilimlerin en iistlin olanidir. Bu nedenle her asirda ve her nesilde tefsir il-
mine ¢ok 6nem vermek gerekir. Daha 6nceki asirlarda var olmayan yeni
yeni meseleler ortaya ¢ikti1 icin iimmet bugiin de miifessirlere muhtac-
tir. Clinki ortaya cikan yeni yeni meseleler, Kur’an-1 Kerim’de zikredilen
genel prensiplerin kapsami icerisine giriyorsa bunlarin hiikmiintin bilin-
mesi gerekir ve daha sonra ortaya ¢ikan yeni olaylara bu ciizi hiikiimler
uygulanabilir. Ayrica tefsiri toplayici olmasi itibari ile eski tefsirler, tislip-
lari, sekil ve sunumlar1 bakimindan, bir nevi telif hitkmiindedirler. Eski
eserlerin iislibunda yazilmis olan bu tefsirleri, eski eserleri okumaya alis-
mis olan ¢ok az sayidaki insanlarin disinda bu neslin ¢ocuklar: sevkle ve
istekle okuyamamaktadir. Bu nedenle fikri kitaplar1 okur gibi aydin ve de-
rin bir fikirle Miislimanlarin hatta Miisliiman olmayanlarin bile tefsir
okuma arzu ve istegini artiracak bir tislipla yeniden tefsirlerin yazilmasi
gerekir. Ustelik felsefi kitaplarin Arapca’ya terciime edilmesinin ve onlar-
dan mifessirlerin etkilenmesinin viicut bulmasindan ve hagh savaslarin-
dan sonra gelen donemde iizerinde seyrettikleri husus; Kur'an ayetleriyle
alakasi olmayan, tefsirden sayillmayan seylere 6zen gostermekte biiyiik
cabalar harcanilan tefsirlerin olusumuna yol acti. Ustelik tefsirler israili-
yatla doldu hatta israiliyat, mifessirler nezdinde tefsir kaynaklarindan
liclincii bir kaynak héline geldi.

Bu nedenle Kur’an’in, Sahabe’den nakledilen tefsirden de faydalanila-
rak ve Kur’an’1 anlamada ictihat olmasi bakimindan Sahabe’nin tefsir me-
todu lizere tefsir edilmesi gerekir. Fakat Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve
Sellem’den tefsir olarak nakledilenler eger sahih ise hadisten bir parca sa-
yilirlar ve bunlara tefsir olarak itibar edilmez. Ciinkii bu durumda bu na-
kil Kur’an gibi tesri nass sayilir ki bu da tefsir kapsaminda degildir.

Ancak miifessirin takip etmesi gereken iisliba gelince, bu iisltp, mi-
fessirin icat etme giiciine baghdir. Ciinki tefsir iisl{ibu, tefsirde kullanilan
sekillerden bir sekildir. Bu, bir telif cesidi oldugu i¢in her miifessir, tefsir
yaparken tertip, tasnif ve sunma agisindan uygun goérdiigi bir isliibu se-
cer. Bu nedenle tefsirde telif tislibunu agiklamak dogru degildir. Fakat
tefsir metodunun aciklanmasi gerekir. inceleme, arastirma ve diisiindiik-
ten sonra buldugumuz tefsir metodunu, Kur’an tefsirinin bu metoda gore
yapilmasi i¢in burada sunuyoruz. Bu metot Kur’an vakiasinin gerektirdigi
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bir metottur. Biz “metot” ifadesini kullandik, yani devamli olarak karar-
lastirilmis bir is ifadesini kullandik da “isldp” ifadesini kullanmadik.
Clinkii tefsir metodu, Kur’an-1 Kerim'in isaret ettigi ser’i delillerden ve
nasslarin vakiasindan anlasilan ictihat metodu gibi bir metottur. Tefsir de
aynen boyledir. Tefsir metodu, ser’1 hiikiim olmasindan dolay1 degil, ken-
disine baglanilmasindan dolayi bir metottur. Ciinkii metot hiikiimler cin-
sinden degildir. Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde takip edilmesini uygun gor-
diiglimiiz bu metot su sekilde 6zetlenebilir:

Kur’an tefsiri, Kur’an’in terkiplerindeki kelimelerin anlamlarinin ve
terkip olmasi bakimindan terkiplerin manalarinin agiklanmasidir.
Kur’an’in tefsir metodunu tarif etmek icin 6nce Kur’an vakiasinin ortaya
konulup bu vakianin hakikatini ortaya koyacak sekilde genel olarak aras-
tirilmasi, sonra lafizlari ve manalar1 bakimindan bu vakianin intibak ede-
cegi seyin arastirilmasi sonra da getirdigi konunun ne oldugunun arasti-
rilmasidir. Kisi, bu vakiayi, ona intibak eden seyi ve Kur’an’in getirdigi ko-
nuyu 6grenmek sayesinde Kur’an’in tefsirinde takip edecegi metodu go-
riir. Boylece de tefsirin metodu tlizerine yapilmasi gereken dogru yola ula-
SIT.

Kur’an'in vakiasina gelince: Kur’an Arapg¢a’dir ve Arapc¢a kelamlar-
dan/s6zlerden ibarettir. Arapga kelam olmasi itibar ile gercegini anla-
mak gerekir. Kelimelerinin Arapca kelimeler, ciimlelerinin de Arapc¢a ke-
limelerden meydana gelen climleler olarak algilanmasi, kavranmasi gere-
kir. Ciimlelerinde var olan kelimelerin ne sekilde (icaz, istiare, kinaye vs.)
kullanildigini ve ciimle biittinliigii olarak da ctimlelerin ne sekilde kulla-
nildig1 kavranmalidir. Arapga kelimelerde ve climlelerde Arapga kullanim
sekillerinden veya climle kuruluslar1 acisindan Arapga sekillerden mey-
dana geldigi iyice bilinmelidir. Ustelik Arapca'daki konusma edebiyati ve
hitap edebiyatinda var olan iistiin zevke sahip Arap¢ca metodu agisindan
Kur'an’da var olan konusma edebiyati ve hitap edebiyatindaki iistiin zev-
kin de kavranilmasi gerekir. Iste biitiin bunlar idrak edildigi zaman yani
Kur’an’in vakiasi tafsili sekilde bu Arapga esasa gore idrak edildigi zaman
kisi tefsir yapabilir, aksi durumda ise yapamaz. Ciinkii Kur’an-1 Kerim'de
bulunan biitiin kelimeler ve ifade tarzlari, Arapc¢a kelimelerdir ve Arapla-
rin aralarinda konusa geldikleri ifadelerdir. Arapga onlarin kullandiklari
dildir. Bundan kil pay1 kadar bile disar1 ¢ikmaz. Bu nedenle Kur’an, ancak
bu anlayisla ve bu vakiasiyla tefsir edilebilir. Bu anlayis ve yaklasima sa-
hip olunmadike¢a higbir sekilde Kur’an’in gergek tefsirini yapmak miim-
kiin degildir. Buna gore Arapca bir kelam ve Arapca nasslardan bir nass
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olmasi vasfiyla Kur’an’in tefsiri, dil bakimindan Arapca vakiasinin idrak
edilmesine baghdir:
Gaoe U108 sul 5l el s
“Boylece biz onu Arap¢a Kur’an olarak indirdik.” [Taha Suresi 113]
Goe LS sl el
“Boylece biz onu Arapca bir hiikiim olarak indirdik.” [Re'd Suresi 37]
Kur’anin vakiasi, lafizlar1 ve manalari yani dil bakimindan vakianin tize-
rine intibak etmesi acisindan boyledir. Kur’an’in getirdigi konuya gelince
o0; Allah tarafindan génderilen bir el¢i araciligi ile teblig edilen Allah’tan
insanogluna bir risalettir/mesajdir. Bu Kur’an igerisinde, risaleti ilgilen-
diren hersey vardir. Bu hususlar ana basliklar ile sdylece 6zetlemek
miimkiindiir: Ogiit ve hatirlatma i¢in akaid, hiikiimler, miijde, korkutma
ve kissalar; kotiiliiklerden sakindirmak ve iyi amellere tesvik icin kiyamet
sahneleri, cennet ve cehennemi tasvir, idrak i¢in akli meseleler; iman ve
amel icin; ash akla dayali gaybi ve hissi hususlar ve bunlarin disinda insa-
noglu icin risaletin gerektirdigi hersey. Bu konuya dogru bir sekilde vakif
olmak ancak Rasul’iin getirdigi metotla miimkiindiir. Hele ki Allahu Teél3,
Kur’an’in insanlara agiklasin diye Rasul’e indirildigini agiklamigken... Al-
lahu Teala soyle buyurmaktadir:
pedll O35 e A Gl SR ) Wl
“Sana da insanlara indirileni aciklayasin diye zikri (Kur’an’1) in-
dirdik.” [Nahl suresi 44] Rasul’tin metodu ise Stinneti’dir. Yani Rasul’den soz,
fiil ve takrir olarak sahih rivayetle gelen hususlardir. Bu nedenle hem
Kur’an’i tefsir etmeye baslamadan 6nce hem de tefsir ederken mutlaka
Rasul’lin Siinneti'ne vakif olmak gerekir. Zira Rasul’iin Stinneti'ne vakif
olmadan Kur’an’in konusunu anlamak miimkiin degildir. Ancak bu vuku-
fiyet, Slinnet’in senedine vakif olmaktan ziyade Siinnet’in metnine, uyanik
bir sekilde vakif olmay1 gerektirmektedir. Yani bu vakif olma, Siinnet’in
lafizlarini ezberlemeyle siirli kalan bir vakia olma degil, insanin davra-
nislarini yonlendiren mefhumlar olarak Siinnet’in ifade ettigi fikirleri de-
rinlemesine diisinme seklinde olmalidir. Diger bir ifade ile ¢cikardig ha-
disin sihhatine giivendigi stirece, hadisin ravilerini ve senedini bilmeye
veya lafizlarinin ezberlenmesine énem vermemek, miifessire herhangi
bir zarar vermez. Miifessir i¢cin 6nemli olan hadisin delalet ettigi seylere
vakif olmasidir. Cilinkd tefsir, Stinnet’in lafizlar, senedi ve ravileri ile degil
de Stinnet’in delalet ettikleri ile alakalidir. Bu nedenle Kur’an'i tefsir ede-
bilmek icin Siinnet’in ¢ok iyi bir sekilde anlasilmasi lazimdir. Buradan da
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acikca goriilmektedir ki; Kur’ani tefsir edebilmek icin herseyden 6nce ve
oncelikle detayl bir sekilde Kur’an'in vakiasini, Kur’an lafizlari ve anlam-
lar1 acisindan bu vakiaya uyan seyleri incelemek, sonra da arastirilan ko-
nuyu iyice kavramak gerekir. Yine tefsir icin genel bir kavrayisin yeterli
olmayacagini, bilakis biitiinsel bir sekilde olsa bile hem clizi konularda
hem de kiilli/daha genis kapsamli konularda detayl bir kavrayisa sahip
olmanin zorunlu oldugunu bilmek gerekir. Iste bu genel kavrayisin tasav-
vur edilebilmesi i¢in; Kur'an'in kelimeleri ve climleleri, bu kelimeleri ve
ctimlelerin kullanimi a¢isindan Arap¢a’nin hitabinda ve konusmasindaki
istiin edebiyati ve Araplarin konusmalarinda bilinen Arap liigat1 agisin-
dan Kur'an gercegini tafsilath olarak kavranilmasini saglayacak keyfiyete
ser'i bir bakis acisi ortaya koymak, ona isaret etmek istiyoruz:

Kelimeleri agisindan Kur’an vakiasina gelince: Kur'an’da, hakikat ve
mecazi anlamin intibak ettigi kelimelerin olduguna sahit olmaktayiz. Ba-
zen hem sozlilkk anlaminin hem de mecazi anlamin bir arada kullanildig:
goriilmektedir. Climlelerde var olan karine ile kullanilan kelimeden ne
kastedildigi bilinir. Bazen kelimenin sozliik anlami terkedilir ve mecazi
anlami kullanilir. Bu durumda kullanilan kelime ile s6zliik anlami kaste-
dilmez. Sadece sozliik anlaminin intibak ettigi kelimelerin oldugunu ve
bunlar1 mecazi anlama hamledecek herhangi bir karinenin olmamasin-
dan dolay1 mecazi manada kullanilmadigini goriiriiz. Yine Kur'an'da ge-
sitli ayetlerde hem sozliik anlamina hem de yeni ser'f anlamina uyan; s6z-
liikk ve ser'f anlamlarinda kullanilan kelimeler de vardir. Hangi mananin
kastedildigini ise ayetin terkibi tayin eder. Bununla birlikte yalnizca ser'i
anlaminda kullanilan, sézliik anlaminda kullanilmayan kelimeler vardir.
Ornegin [438] “karye” kelimesi yalmzca sozliikk anlaminda kullanilmistir.
Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

Ldal Laadain 4358 QAT G 1Y) s

“Yine gittiler ve nihayet vardiklari kasaba/sehir halkidan yemek
istediler.” [KehfSuresi77]
43580 03 (ye s A
“Halki zalim olan su sehirden bizi kurtar.” [NisaSuresi75] Ancak su ayet-
lerde ise [« %] kelimesi mecazi anlamda kullanilmistir:
PR [
“Bulundugumuz karye’ye/kasaba’ya sor.” [Yusuf Suresi 82] Kasabaya

soru sorulamaz. Soru ancak kasaba halkina sorulabilir. Burada mecazi bir
anlam vardir.
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s el (e e 338 be IS
“Rabbinin ve O’'nun rasullerinin emrinden uzaklasip azmis nice
kasaba vardir.” [Talak suresi 8] Burada da kastedilen koy halkidir.
Lilal (e oie BT 211
“Veya herhangi biriniz alcak yerlerden gelirse.” [Nisa Suresi 43] gye-
tinde gegen [Lie] “gdit” kelimesi de mecazi anlamda kullanilan bir keli-
medir. Ciinkii [=i¢] kelimesi Arap liigatinda algak bir yer anlamina gel-
mektedir. Ayette ise kaza-i hacet/ihtiya¢ giderme anlaminda mecazi ola-
rak kullanilmistir. Ciinkii ihtiyacini gidermek isteyen kimse al¢ak bir yere
gider. Boylece ayetlerde kullanilan kelimelerin mecazi anlamlar1 agirhik
kazanmis ve so6zliikk anlamlar1 unutulmustur. Ancak:
“Aralarinda adaletle hitkmet.” [Maide Suresi 42] gyetj ve:
Lially &350 154805
“Tartiy1 dogru yapin.” [Rahman Suresi 9] gyetlerinde gecen [L] kelimesi
ise sozliik anlaminda kullanilmistir, baska bir anlami ifade etmez.
“Elbiseni temizle” [Muddesir Suresi 4] gyetinde de so6zliik anlami kullanil-
mustir. Bu anlam, elbiseyi pislikten temizlemektir. Ciinkii [ %] kelimesi
sozliikte pis/pisligin z1dd1 olan “temizlik” anlamina gelmektedir. Bir seyi
su ile temizlemek onu yikamak demektir. [3@-3:7 J¢b5] kelimeleri pislikler-
den temizlenmek demektir. Yine Allahu Teala’'nin:
) 5adald A 2K 3
“Eger ciinup iseniz hemen temizleniniz.” Maide Suresi 6] gyeti ile:
RIS SR EWERY
“Ona arinmis olanlardan baskas1 dokunamaz.” [Vaka Suresi 79] gyetin-
den sozliik anlami olarak necaseti/pisligi gidermek gibi bir anlam c¢ikar-
mak mimkiin degildir. Clinkii miimin necis/pis degildir. Dolayisiyla bu-
rada sozlikk anlaminm kullanmak miimkiin olmayacagina gore geride sa-
dece “abdestsizligi giderme” anlami kalir. Ayette gecen “temizlenin” keli-
mesi, abdestsizligi giderin, “arinmis/temizlenmis” kelimesi ise “abdestli
olanlar” anlamina gelmektedir. Ciinkii “taharet” kelimesi ser’an hem bii-
ylk hem de kiiciik pislikten kurtulmak anlamina gelmektedir. Rasulullah
SallAllahu Aleyhi ve Sellem bir hadisinde sdyle buyurmaktadir:

B
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“Temizlik (abdest) olmadan Allahu Tedld namazi kabul etmez.”
[Muslim, ibni Omer’den ve Ibni Mace, Enes {bni Malik'den tahrig ettiler] Yqni plSllgln giderilmesi de-
mektir. Allahu Teala’nin:
Sl 13 13 gk ol el
“0 yasaklayani gordiin mii? Bir kulu namaz kilarken.” [Alak Suresi 9-10]
ayetinde gecen [1=] kelimesi ser’t anlamda kullanilmis bir kelimedir.
Ancak:
@ - [
;,s““ s Osha
“Nebiyi 6verler (dua ederler).” [Ahzab suresi 56] ayetindeki [ skial] keli-
mesinden kasit ise sozliik anlami olan duadir. Yine:
Sl Eaaad 134
“Namazi eda ettiginizde.” [CumaSuresi 10] gyetj ile:
Sl @l i
“Ey ogulcugum namazini Kil.” [LokmanSuresi 17] gyetlerinde ve igerisinde

[63al] lafzinin gectigi Kur’an’daki biitiin ayetlerde bu kelime ancak ser’i
anlaminda kullanilmistir. Bu ise namaz kilmayi ifade eder.

Bu agiklamlar, Kur’an'da gecen kelimeler acisindandi. Ciimleleri agi-
sindan ise bilindigi lizere Arapca, anlamlara delalet eden lafizlardan mey-
dana gelmektedir. Ister ciimledeki kelimelerin anlamlari, ister topluca
ctimle anlami agisindan olsun; ciimlelerde var olan bu lafizlari inceledigi-
miz zaman bunlarin tamaminin iki halden meydana geldigi goriliir: Bi-
rincisi, mutlak anlamlara delalet eden mutlak ibareler ve lafizlar olmasi
yoniinden onlara bakmak ki bu da asli anlamlara delalet etmesi demektir.
[kincisi, mutlak ibarelere ve lafizlara yardimci olan anlamlara delalet
eden ibareler ve lafizlar olmasi yoniinden bakmak ki bunlar da bagkasina
tabi olan delaletlerdir. Birinci kisma gelince ki o, ciimlelerin mutlak an-
lamlara delalet eden mutlak ibareler ve lafizlar olmasidir. Kelimeler agi-
sindan liigatte, (] “ayn” [ 5¥] “kader” [ s2] “ruh” ve buna benzer kelime-
ler gibi ortak anlamlari olan kelimeler vardir. Yine liigatte [ 3558 « 35 sla
a5 o dljj] gibi esanlamli kelimeler vardir. Hayz i¢in kullanilan fakat
temizlik anlamina gelen [wﬂ] kelimesi gibi zit anlamlar igeren kelimeler
de vardir. Ayni sekilde destekleme ve yardim anlamlarinda kullanilan
[532] kelimesi “kinama” ve “cezalandirma” vb. anlamlara da gelmektedir.
Bu nedenle ciimle igerisinde ge¢en kelimenin bu anlamlardan hangi an-
lama geldigini bilmek i¢in ciimleyi anlamak gerekir. Sadece sozliiklere
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miiracaat etmekle kelimenin anlamini kavramak miimkiin degildir. Bila-
kis bu kelimenin icerisinde gectigi climleyi ¢cok iyi bir sekilde anlamak ge-
rekir. Clinki bir kelimeden kastedilen manay1 belirleyen sey climledir.
Kelimeler i¢cin gecerli olan durum climleler icin de gecerlidir. Ciimleler,
icerisinde bulunan lafizlar nedeniyle mutlak anlamlara delalet eden mut-
lak ifade tarzlaridir. Bunlar kelimelerin asli manalaridir. Bu manalardan
baska anlamlara delalet edecek karineler bulunmadik¢a asli anlamlar
esastir. Bu konuda Kur'an'da bir¢ok 6rnek bulundugu icin burada yeni-
den drnekler vermeye gerek yoktur.

ikinci kisma gelince ki o, ciimlelerinde mutlak lafiz ve ibarelere yar-
dimci manalara delalet eden lafizlar ve ibarelerin olmasidir. Zira cimlede
var olan her haberin climlede neyi kastettiginin aciklanmas: gerekir.
Climle, haber verenin ve kendisinden haber verilenin ve bizzat haberin
durumunu ifade edecek sekilde kurulur. Ciimlenin ifade ettigi mana, izah,
gizleme, veciz olma, miibalaga etme, vb. lisllip ¢esitleri g6z 6niinde bulun-
durularak fark edilir. Ornegin kendisinden haber verilene (6zneye) degil
de habere 6nem verildiginde [%) 24] denir. Eger 6nemli olan 6zne ise yani
kendisinden haber verilen ise [s& %3] denir. Bir soruyu cevaplandirmada
veya sorunun cevabi olmasi durumunda ise [34 135 &i] denir. inkar edilene
verilen bir cevapta ise [38 13 & 43] denir. Zeydin kalkmasini beklemekte
olan bir kimseye haber vermede ise [} & 3] denir. Bunlar gibi Arapca
nasslara dikkat etmek gerekir. Kur’an-1 Kerim bu iki hususu biinyesinde
toplamaktadir. Kur’an’da bir taraftan mutlak anlamlara delalet eden mut-
lak ibareler ve lafizlar yer alirken ayni zamanda mutlak anlamlara yar-
dimc1 olan manalara delalet eden mukayyet ibareler ve lafizlar da yer al-
maktadir. Bu Gsliplar ¢esitli belagat sekilleriyle kendini gdstermektedir.
Kur’an’daki bir surede veya ¢esitli surelerde tekrar eden ayetler ve ayetin
boéliimleri yardimei anlamlarin en belirgin olanlaridir. Kur’an’da tekrarla-
nan nasslar ve ctimleler de boyledir. Tekid cesitlerinden bir ¢esidin kul-
lanilmasi, baglami olan ciimle ¢esitlerinden biri olmasi, olumsuzluk ifade
eden soru usliplarindan olmasi ve daha baska sebeplerle Kur’an’da ha-
berin miibtedadan/6zneden 6nce geldigi ifadeler anlam cesitlerinin en
istiin olanlarini icermektedir. Bir ayetin veya ayetten bir par¢anin, clim-
lenin veya bir kissanin bir béliimiiniin bazi surelerde belli bir sekilde
ifade edilirken bir baska surede daha farkli bir sekilde ifade edildigi, bir
baska yerde ise tliglincii bir sekilde ifade edildigi goriilmektedir. Haberin
miibtedadan 6nce gelmesi, haberin tekidi, normal olarak zikredilmesi ge-
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reken bir climlenin bir kismini zikredilerek diger bir kisminin zikredil-
memesi gibi asil konumundan farkli bir sekilde kullanilan ifade tarzlarina
Kur'an'da ancak, ayette var olan ibarelerin ve lafizlarin icerdigi mutlak
anlamlara hizmet eden anlamlari var etmek icin rastlamak miimkiindiir.
Boylesi durumlarin disinda ise asli konumunun disinda kullanilan ibare-
lere rastlanmaz.

Bu aciklamalar ister ciimlelerde kullanilan kelimelere bakis acisindan
olsun isterse genel olarak ciimleler yoniinden olsun, belirli anlamlara de-
lalet eden kelimelerin Arap liigatindaki kelami tesis etmesi yoniinden ve
belirli anlamlara delalet eden lafizlarin Kur'an'daki kelami tesis etmesi
yoniinden yapilan aciklamalardi. Ancak ciimlelerdeki kelimelerin kulla-
nim sekli veya ciimlelerin kullanimi agisindan meselenin ele alinmasina
ise muhakkak ki Kur'an bu konuda dilleri tizere Kur'an'in indigi Araplarin
alisageldigi tisliplar icerisinde inmistir. Araplar i¢cin mucize olmakla be-
raber, Kur’an’da s6ziin kullanim sekli acisindan Araplarin kullandiklari
orfiin disinda bir sey yoktur. Bu yoniiyle Kur’an, Araplarin alisageldikleri
durumun aynidir. Araplarin alisageldikleri duruma bakildiginda, Arapla-
rin ciimlelerin anlamlarim1 korumak hedeflendiginde kesinlikle lafizlara
oldugu gibi bagl kalmaya 6nem vermedikleri, gériilmektedir. Yeter ki an-
latilmak istenen mana korunabilsin. Bununla birlikte, belirli lafizlar kul-
lanildiginda en ince ve en miikemmel anlamin yerine getirilecegi s6z ko-
nusu oldugunda ise hedeflenen anlamlari gergeklestirmek icin en ince ve
uygun anlamlari ifade eden lafizlarda degisiklik yapmayi da dogru bulma-
maktadirlar. Onlara gére bu iki durumdan biri mutlak olarak baglayici de-
gildir. Bilakis bazen lafizlara bakmadan yalnizca anlamlar ctimlelere yiik-
lenirken bazen de anlamlar cimledeki lafizlara yiiklenir. Araplar, hedef-
lenen anlam dogru ifade ediliyorsa birbirine yakin kelimelerle veya esan-
lamli kelimelerle anlami ifade ederlerdi. ibni Ciinni, isa Bin Omer’den
sunu rivayet eder: Zerrumme’nin su siiri soyledigini isittim:

Gl 5 AN Gl (s Ll Sl
el g (a3 Ll e

(Ates) kuru cercéple giiclendir

Ufleyerek destekle, elini de perde yap

“Dedim ki: [(»35] kelimesini kullanarak bir siir séyledin. Dedi ki: [(»\] ve
[&<G] aynt anlama gelir. Yani her ikisi de kuru anlamina gelmektedir.”

Ahmed Bin Yahya’dan dedi ki: Ibni Arabi bana soyle bir siir séyledi:

Aua L) Y 5 e
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Ol g 350 333 e 4y S
Dar bir yerde gecelemek istemem
Ancak siddetli bir korku aninda orada kendimi giivende hissederim
Bunun iizerine Ahmed Bin Yahya'nin arkadaslarindan yash birisi ona:

“Sen daha dnce bize bu siiri [ 35 p=34] seklinde degil de [(35= g=34] se-
kilde okumustun.” der. Bunun iizerine Ibni Arabi:

“Hayret! Bu kadar zamandan beri bizimle arkadaslik yaptigin hdlde
[¢3=] kelimesi ile [i3] kelimesinin ayni anlama geldigini bilmiyorsun!”
Buna benzer uygulamalar Kur’an-1 Kerim’de de vardir. Birbirine es an-
lamli olan veya birbirine yakin kelimelerin kullanilmasi ile anlamlar zen-
ginlestirilmistir. Nitekim Kur’an kiraatlarinda Fatiha Suresindeki [ o3 <l
o] ayeti [l o3 Gla] [Fatina Suresi 4] seklinde; [aamedil Y1 (58345 3] ayeti [ L3
piiatil Y1 & 52 A% [Bakara Suresi 9] geklinde; [Boé 4iall (i ~4% 53] ayeti [ (2 péh sl
e ‘\-\ﬂ‘] [Ankebut Suresi 58] sek]inde ve daha bir¢ok ayet kiraat kurallarina gore
farkl sekillerde okunmaktadir.

Yine belli bir anlamin ifade edilmesi ancak belirli bir lafzin kullanil-
masi ile gerceklesiyorsa lafizlara oldugu gibi bagh kalmak da Araplarin
yapageldikleri hususlardandir. Ravinin birisi soyle bir siir okur:

a3l il L £ 53 Y5

Malik’in 6liimtine karsi ben ne diyeyim

Bana aci veren sikinti karsisinda ben zayif degilim

Siiri okurken [¢1&] kelimesinin yerine [<l&] kelimesini kullanarak
[<lita ol 3k &3] der. Bunu duyan birisi fazlasiyla 6fkelenerek riva-
yet [ella] seklinde degil [<l4] seklindedir diyerek yapilan agitin, helak
olan/6len herhangi bir kisi hakkinda degil [<l] hakkindadir diyerek se-
bebini de belirtir. Kur’an-1 Kerim’de onsuz anlamin ifade edilemeyecegi,
kesinlikle oldugu gibi bagh kalinmasi gereken lafizlar da vardir. Ornegin;

2 z °
w_e e (R .

[ S 4aid 13 &l [Neem Suresi 22] gyetini ele alalm: Ayette gecen [ x=] keli-
mesinin yerini tutacak es anlaml veya ona yakin bir kelime ile ayn1 an-
lami ifade etmek miimkiin degildir. Yani ne [4alds 4223] ifadesi ile ne [3313]
ifadesi ile ne de bir baska ifade ile ayn1 anlami1 saglamak miimkiin degil-
dir. Yine; [ sead) & 52al ol 52aY) Kl £] [Lokman suresi 19] gyet-i kerimesinde gegen
[ );Le’aj\] kelimesinin yerine bir baska kelimeyi kullanarak ayni anlami ifade
etmek miimkiin degildir. Bu nedenle ciimlede anlami korumak icin lafza
oldugu gibi bagh kalmaya 6zenle dikkat edilmistir. Ayni lafizla manay1
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ifade etmek veya etmemek agisindan durum budur. Ancak tekil anlamla-
rin agiklanmasini korumak veya korumamak agisindan konuya gelince:
Hitapta, soylenen anlamlara 6nem vermek, Araplarin alisageldikleri en
biiylik maksatlardandir. Buna binaen Araplar ancak anlamlara 6nem ver-
mekte ve sozclikler de ancak anlamlara elverisli olacak sekilde secilmek-
tedir. Bu arada yalnizca toplu olarak manay1 gergeklestirmek hedeflen-
digi zaman, ciimlenin anlamina 6énem vermemekle beraber miifredatla-
rin/tek tek kelimelerin anlamlarina 6nem vermeye yonelmek gerekir.
Eger ciimlenin maksadi birlesik mana ise o takdirde okuyucunun ciimle-
deki birlesik manay1 yanlis anlamamasi igin tekil mana ile yetinilir.
Kur’an-1 Kerim bu iisliibu kullanmistir ve gesitli ayetlerde bunu takip et-
mistir. Bu nedenle [\-ﬁ 3448 5] [Abese Suresi 31] gyetinin manasi hakkinda sorul-
dugunda Omer Bin Hattab soyle cevap vermistir: “Biz zorlamaktan ve ge-
reksiz yere kurcalamaktan alikonulduk.” Yani birlesik mananin istendigi,
vurgulandigi bunun gibi bir ciimlede tek tek manalara 6nem vermemek-
tir. Ancak birlesik mana tekil mana iizerinde yani ciimlede gegen bir keli-
menin anlami iizerinde diigiimlendigi zaman ise tek tek kelimelerin an-
lamlarina 6nem vermek gerekir. Yine bu nedenledir ki bizzat Omer Bin
Hattab minberde, [<3355 e e‘“&i—' 3;‘] [Nahl Suresi 47] gyetini okudugu sirada
[<533] kelimesinin ne anlama geldigini sormus ve orada bulunanlardan
Hiizeyl kabilesinden bir adam, biz onu eksilme, noksanlasma anlaminda
kullaniriz diyerek su siiri okumustu:

T 1840 Lea A1) 385
Sall aaall 3 Ca3a3 &
Hevdec devenin hérgiictinii térpliler
Tipki demir egenin sert seyleri yonttugu gibi
Hiizeyl kabilesinden bir adam bu siiri okuyarak Omer’e [« 335] kelime-
sini tefsir edince Omer: “Ey insanlar. Cahiliye dénemindeki siirinize sarili-
niz. Clinkii cahiliye siirinde Kitabinizin tefsiri vardir.” demistir.

Ayrica Kur’an, konusma esnasinda kullandig: ifadelerde istiin edebi
tisliplar kullanmaya 6zen gosterir. Kur’an hikaye veya talimat tiiriinde
bazen kullardan Allah’a bazen de Allah’tan kullara seslenen bir iislip ile
gelmistir. Allah’tan kullara seslenen bir hitap ile geldiginde, kulun kendi-
sinden uzak oldugunu ifade etmek icin uzaklk ifade eden nida edatini biz-
zat climlede zikreden bir hitap ile gelmistir. Allahu Teala’'nin su kavilleri
gibi:

a3 )l G 15T Gl oy
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“Ey iman eden kullarim. Muhakkak ki arzim genistir.” [Ankebut Suresi
56]

pmall e 1450 il (satie s 8
“De ki; Kendi nefislerini israf eden ey kullarim .” [Zimer Suresi 53]
Gan 200 3505 1 Qe 00 8
“De Kki; Ey insanlar! Ben hepinize géonderilen Allah’in Rasuliiyiim.”
[ArafSuresi 158] By ayetler Allah’in kullarina nidasi agsindandi. Kullarin Allahu
Teald’ya nidasi agisindan ise nida harfi olan [¢Q)] olmadan gelmistir. Al-
lahu Teala’'nin su kavilleri gibi:
15 A8 (e Gl e An U8 1500 Wl (083 35185 WA 51 Wt ) U315 Y 55
WAk Y b ulad v
“Rabbimiz unuttuk ve yanildiysak mesul tutma. Rabbimiz bizden
oncekilere yiikledigin gibi bize de agir yiik yiikleme. Rabbimiz bize
giiciimiiziin yetmeyecegini tagitma.” [Bakara Suresi 286]

“Rabbimiz dogrusu biz, Rabbinize inanin diye imana ¢agiran bir
davet(,‘iyi lSlttlk." [Al-i imran Suresi 193]
W 3 S sl ¢ 55y 5

“Rabbimiz, bizi hidayete erdirdikten sonra Kkalplerimizi sap-
tirma.” [Al-i imran Suresi 8]

LAl (s B00a Gle 030 5 2410 i G (e 06
“Meryem oglu isa dedi ki Allah’im, Rabbimiz, bize gékten bir sofra
indir.” [Maide Suresi 114] [ste biitiin bu ayetler, Allah’in kuluna yakin oldugunu
kulun hissetmesi, uzakligi ifade etmek icin kullanilan nida edati olan [4]

harfi olmaksizin gelmistir. Clinkii [\] harfi tenbih edatidir. Kul nida esna-
sinda tenbih edilmeye muhtactir. Allah ise asla boyle degildir.

Yine acik olarak anlatilmasindan haya duyulan hususlarda net ifadeler
kullanmak yerine kinaye ifadeleri kullanan Kur’an-1 Kerim’de, edebif iis-
tiinliige ve edep olciilerine azami derecede riayet edilmistir. Kur’an-1 Ke-
rim’de cinsi iliskiyi anlatirken acik ifadeler kullanmak yerine kinaye ola-
rak [¢%sl] kelimesi yerine [(»\d] ve [65354] kelimeleri kullanilmistir. Al-
lahu Teala s6yle buyurmustur:

Ga il 5 B0 5l G

“Onlar sizin icin siz de onlar i¢in bir libassiniz.” [Bakara Suresi 187]

aaliaall 8 §ysiSle &5 Gh 5 Y
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“Mescidlerde itikafta bulundugunuz zaman kadinlariniza yaklas-
mayin.” [BakaraSuresi 187] Kaza-i hacet/ihtiyac¢ gidermeyi ifade ederken de ki-
naye olarak su kavlini kullanmistir:
éts:H\ u)fSLa HES
“Her ikisi de yemek yiyorlardi.” [Maide Suresi 75]

Yine Kur’an-1 Kerim durumun gerektirdigi olciiler icerisinde kula,
liclincii sahistan bahsederken ikinci sahistan bahseden bir hitap haline
gelen edebi iisliba yonelerek bir seye dikkat ¢ekmektedir. Allahu
Teald'nin su kavli gibi:

Gl a5 Gllla aa ) e S Gaalladl G A A2

“Hamd, din giiniiniin sahibi, Rahman, Rahim ve alemlerin Rabbi
olan Allah’a mahsustur.” [Fatha Suresi 1-3] Hitap Uciincli ayetten sonra
liclincii sahistan direkt olarak ikinci sahsa yonelmektedir soyle ki:

il A5 s )

“Yalmiz sana ibadet eder, yalniz senden yardim dileriz.” [Fatiha Suresi
4 Yine Allahu Teala’nin su kavli gibi:

“Bulundugunuz gemi, icindekileri giizel bir riizgarla gétiiriirken.”
[Yunus Suresi 22] Hitap, liclincli sahsa yonelmektedir.
s s O 55 e
“Yanina ama bir kimse geldi diye hoslanmadi ve yiiziinii ¢evirdi.”
[Abese Suresi 1-2] By gyetin muhatabi dogrudan dogruya Rasulullah SallAllahu
Aleyhi ve Sellem oldugu halde ayet li¢lincii sahsa hitap eder bir tslap ile
gelmektedir. Ardindan hitap Rasul’e yonelerek soyle demektedir:
85 Al 8l ¥ b
“(Ey habibim) Ne bilirsin belki de o arinacak.” [Abese Suresi 3] Hitabin
ikinci sahistan tl¢lincii sahsa ve {i¢clincii sahistan birinci sahsa donmesi,
yliksek edebi inceligi gozetmek i¢indir. Hitap tisliibunda iiciincii sahistan
birinci sahsa yonelme, ya ikinci anlami kuvvetlendirmek icin kullanihr
veya hitap ile karsilasilan iiciincii sahsa yonelik anlami hafifletmek yani
ona daha yumusak bir tslapla hitap etmek icin kullanilir. Allah’a stikre-
derken ve ona ovgiilerde bulunurken edep li¢lincii tekil sahis iislibunu
kullanmay1 gerektirdigini, ibadet ve gligsiizliigii, zayiflig1 aciga ¢ikarma
aninda ise ikinci sahis zamiri ile hitapta bulunmanin hitap edebine daha
uygun oldugunu goérebiliyor musun? Ugiincii sahis iislibu ile kinamada
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bulunmak kinanan kimseye daha hafif geldigi gibi muhatap a¢isindan is-
titham tislibunu kullanmak daha da uygundur. Her seyin yaraticisi Allahu
Tealad oldugu halde ayetlerde hayrin yaraticis1 oldugunu ifade ederken
serri zatina nisbet etmeyi terk ederek ayni zamanda bize de konusma
tislibunu 6gretmektedir. Allahu Teala ayette:

“Hayr yalnizca Senin elindedir.” [Al-iimran Suresi 26] jfadesini kullanmakla
yetinerek ser ifadesini kullanmamistir. Ayetin tamami soyledir:

B (o (g 288 (o Sad 288 (e D § 35 28 G Gl i alladl cli 2 8

“De ki: Ey miilkiin sahibi olan Allah’im! Sen miilkii diledigine ve-
rirsin. Sen miilkii dilediginden alirsin. Sen diledigini aziz edersin.
Sen diledigini zelil edersin. Hayir, yalnizca senin elindedir. Sen,
siiphe yok ki herseye kadirsin.” [Maide Suresi 26] Qysa ayetin siyakina gore
“ser yalnizca senin elindedir” demesi gerekirdi. Clinkii bu nassta insanin
adlandirmasina gore Allah’in fiiline hayr ve ser nisbet edilmektedir.
Miilke sahip olmak, izzet ve seref, insan a¢isindan hayirdir. Zelil olma ve
miilkiin elinden alinmasi ise insan agisindan serdir. Allahu Teala ise bun-
larin hepsini elinde bulunduranin kendisi oldugunu bildirmektedir ve
ayet:

“Suiiphe yok ki sen her seye kadirsin.” ifadesi ile sona ermektedir. Bu
ifade ise hem hayr1 hem de serri kapsayan bir ifadedir. Bununla Allahu
Teala bize, hitap edebi ile nasil edeplenecegimizi 6grenmemiz icin serri
zikretmeden “hayr senin elindedir” ifadesiyle yetinmis ve “ser senin elin-
dedir” dememistir. Bu tiir edebi tislip, Araplarin bildigi ve haberdar ol-
dugu yiice ve edebi bir hitap sekli olup Araplar, konusmalarinda buna ri-
ayet etmislerdir. Siirlerinde ve hitaplarinda bu iisliibu kullanmislardir.
Kur’an da lafizlarinda ve ibarelerinde Araplarin kullandiklari lafizlara ve
ibarelere gore ve konusmalarinda alisageldikleri {isliiplara gore gelmistir
ve kil kadar bile o lislipdan ayrilmamaktadir. Kur’an-1 Kerim en belig bir
tislipla Araplarin kullandiklari en iist seviyedeki edebi tisliplarin tama-
min1 kusatmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in vakiasi, onun saf/katkisiz bir
Arapca olusudur. Arap¢a olmayan higbir dilin Kur’an’da yeri yoktur. Bu
nedenle Kur’an-1 anlamak isteyen herhangi bir kimsenin Arapca bilmesi
gerekir. Arap lisanindan baska bir dille Kur’an’t anlamak miimkiin degil-
dir. Bu nedenle Kur’an ibare ve lafizlari, bu ibare ve lafizlarin kelime ve
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ctimlelere delaletleri acisindan mutlak surette Arap lisaninin bilinmesi ve
ona gore tefsir edilmesi kacinilmazdir. Arap lisaninin gosterdigi dogrul-
tuda ve gerektirdigi olciiler icerisinde Kur’an tefsir edilir. Kur’an-1 Kerim'i
Arap lisaninin gerektirdigi 6l¢iilerin disinda tefsir etmeye kalkismak caiz
degildir. Bunun yolu da giivenilir bir nakil yoluyla katiksiz Arap olan,
Arapcayi cok cok fasih konusabilen ve zaptina (ezberine telafuzzuna) gii-
venilen kimselerden gelen rivayetleri dikkate almaktir.

Buna gore Kur’an, lafiz ve ibareler olarak kelime ve ciimleleri, sadece
Arap liigatinin belirledigi sinirlar ¢ercevesinde olmak kaydiyla tefsir edi-
lir. Bu olciilerin disinda Kur’an tefsiri ise mutlak suretle caiz degildir.
Arap dili agisindan, Kur’an tefsirinde Kur’an’in vakiasinin gerektirdigi hu-
suslar bunlardir.

Namaz, orug gibi ser’l manalar, faizin haram ve aligverisin helal olmasi
gibi ser’f hiikiimler, melekler ve seytanlar gibi ser’i mana agisindan
Kur’an'in vakiasina gelince: Kur’an’in bircok ayetinin miicmel olarak gel-
digi ve Rasul’iin bunlari agikliga kavusturdugu, genel olarak geldigi ve Ra-
sul’'lin tahsis ettigi/6zellestirdigi, mutlak olarak geleni de mukayyet yap-
t1g1 sabittir. Kur’an-1 Kerim’de, Kur’an-1 agiklayacak olanin Rasul SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem oldugunu Allahu Teala su ayette acikca bildirmekte-
dir:

2l O3 L (A ) S8 el il 5

“Sana da insanlara indirileni ac¢iklayasin diye Zikri indirdik.” [Nah!
suresi 441 Bu acidan Kur’an-in anlasilmasi, Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem’in, agikladig1 Kur’an'in kelimelerinin ve climlelerin anlamlarina vakif
olmay1 gerektirir. Bu agiklamalarin tafsil, tahsis, takyid ve diger husus-
larda olmasi fark etmez. Bu nedenle Kur’an’i anlayabilmek i¢cin Kur’an’la
ilgili Stinnet’e yani mutlak olarak Siinnet’e vakif olmak gerekir. Ciinkii
Siinnet, Kur’an’in agiklamasidir. Kur’an’daki manalar, hiikiimler ve fikir-
ler ancak Siinnet ile bilinir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim'’i tam olarak anla-
yabilmek i¢in yalnizca Arapcayi iyi bir sekilde bilmek yeterli degildir.
Kur’an’t tam olarak anlayabilmek icin Arapca ile birlikte Stinnet’i de bil-
mek gereklidir. Her ne kadar Kur’an'in lafizlar1 ve ibareleri agisindan, ke-
limelerin ve climlelerin delalet ettigi anlamlar1 anlayabilmek icin basvu-
rulmasi gereken tek kaynak Arapca olsa da durum degismez. Zira Kur’an’
tam olarak anlayabilmek i¢in Arapca Siinnet ikilisinin bir arada bulun-
masl kacinilmaz bir gercektir. Dolayisiyla Kur’an1 tefsir etmek isteyen
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kimse hem Arapgay1 hem de Kur’an tefsiri ile ilgili Stinnet’i ¢cok iyi bilme-
lidir. Kur’an’t anlamak ve tefsir etmek i¢in Stinnet’i ve Arapc¢ayi temel va-
sita olarak kabul etmek gereklidir. Nebiler, rasuller ve ge¢cmis immetler
hakkinda Kur’an’da gegen kissalara gelince bu konular hakkinda eger sa-
hih bir hadis varsa alinir. Sahih bir hadis yoksa Kur’an ayetlerinin bildir-
digi kadariyla yetinilir. Bu iki kaynagin disindan herhangi bir sey almak
dogru degildir. Kur’an'da gecen kissalar1 anlatan kelimeleri ve ctimleleri
anlayabilmek icin Tevrat'a ve Incil’e miiracaat etmeye yol yoktur. Tev-
rat'in ve Incil’'in bu kelimelerin ve ciimlelerin anlasilmasinda higbir ilgisi,
rolii yoktur. Kur’an’daki bu konularla ilgili manalar1 Kuran’in agik¢a be-
lirttigi gibi Tevrat ve Incil degil Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem agikla-
migtir. Bu nedenle Kur’an’in manalarini anlamada Tevrat’a ve Incil’e mii-
racaat etmeye veya onlardan faydalanmaya asla gerek yoktur. Clinkii
Kur’an bize yalnizca Rasul’e miiracaat etmemizi emretmekte, Rasul Sal-
[Allahu Aleyhi ve Sellem’in Kur’an’t acikladigini bize haber vermektedir.
Tevrat'a ve Incil’e miiracaat etmekle emrolunmadik. Kur’an’daki kissalari
ve gecmis iimmetlerle ilgili haberleri anlamak icin Tevrat’a ve incil’e mii-
racaat etmemiz caiz de degildir. Ayni sekilde Tevrat ve incil’in disindaki
tarih kitaplarina miiracaat etmemize de yol yoktur. Ciinkii konu, kissala-
rin aciklanmasi serh edilmesi degildir ki bunlar, (Tevrat, Incil ve diger ta-
rih kitaplar1) bu kissalarin dogrulugunu ortaya koymada daha genis bir
kaynak olusturmaktadirlar, denilsin. Asil konu alemlerin Rabbi olan Al-
lah’in kelami olduguna inandigimiz muayyen nasslarin ag¢iklanmasidir.
Oyleyse, geldigi lisanin gerektirdigi élgiiler, kurallar cercevesinde ve Ra-
sul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in terimlestirdigi ser’l istilahlarin goster-
digi sinirda durmak gerekir. Zira insanlara agiklamasi i¢in, Kur’an'in Ra-
sul’e indirildigini Allahu Teald bildirmektedir. Buradan hareketle, Tev-
rat’tan, Incil’den veya tarih kitaplarindan ve baska yerlerden tefsire gir-
mis olanlarin tamamini tefsirden s6kiip atmak gerekir. Aksi takdirde bun-
larin, Allah’in kelamina ait manalar oldugu ve dlemlerin Rabbi’'nin kela-
minin manalari ile alakali oldugundan siiphe olmadig1 seklindeki bir iddia
ile Allah’a iftira edilmis olur.

Eski ve yenilerden bir¢coklarinin Kur’an-1 Kerim'in, ilim, sanat, kesifler
vb. seylerin tamamini ihtiva ettigi seklindeki iddialar1 ve bu iddialarina
istinaden eski ve yenilerin zikrettikleri palentoloji, kimya, mantik vb. gibi
ilimlerin tamaminin kaynaginin Kur’an oldugunu séyleyenlere gelince bu
iddialarin ash yoktur ve de Kur’an onlari yalanlamaktadir. Kur’an, onlarin
iddia ettikleri bir seyi belirtmek gayesini giitmez. Her ayet ancak Allah’in



Tefsir | 297

azametine delalet eden fikirleri ve Allah’in kullarinin amellerindeki prob-
lemlerin ¢oziilmesi ile ilgili hiikiimleri anlatir. Sonradan ortaya ¢ikan ilim-
lere ne bir ayet ne de bir ayetin parcasi delalet etmez hatta daha da dte
Kur’an’da var olan herhangi bir ayette en ufak bir sekilde bile herhangi
bir ilme delalet eden bir husus yoktur. Ancak Allah'in:
Glads 588 2o Jsf o3l 415
“Bulutlan yiiriiten, riizgarlari1 gonderen Allah’tir.” [Faur Suresi 9] gye-
tinde oldugu gibi baz1 ayetlerin birtakim ilm1 hakikatlere ve nazariyelere
uygun olmas1 miimkiindiir. Fakat bu tlirden ayetler, ilmi hakikatleri ispat
icin degil Allah’in gliciine isaret i¢in vardir, gelmistir. Ancak Allahu
Teald'nin su ayetine gelince:
et 080 Ul el el Wl
“Biz sana kitab1 her seyi aciklayici olarak indirdik.” [Nahl Suresi 89]
Ayette gecen her seyden maksat ser’i teklifler, kulluk ve bunlarla alakal
olan seylerdir. Bu husus ayetin nassi ile sabittir. Ayet, rasullerin insanlara
teblig ettigi teklifler konusu ile ilgilidir. Ayetin nass1 aynen soyledir:
sl e W35 Vi e Vgl 8 e g agdil o pglle g 43l R 8 a2
Orallaall 5505 Bk 5 sBh 5 o0 (K1 Ul
“0 giin her iimmetten bir Kisiyi aleyhlerine sahit tutariz. Seni de
onlarin iizerine tastamam sahit olarak getirdik. Sana her seyi acik-
layan, hidayet ve rahmet olan, Miisliimanlara da miijde olan Kitabi
indirdik.” [Nahl Suresi89] Rasul’iin immetine sahit olarak gelmesi demek, Ra-
sul’lin teblig ettiklerinde sahit olmasi demektir. “Her seyi beyan etmek
icin” Kur’an’t indirmis olmasi, hidayet, rahmet ve Miisliimanlara miijde
olarak gelmis olmasi, Kur’'an’in mantik, palontoloji, cografya vb. ilimler
icin olmadigini kesin olarak ortaya koymaktadir. Zira Kur’an risaletle il-
gilidir. Kur’an, hiikiimleri, kullugu ve akaidle ilgili hususlari a¢iklayan, in-
sanlar1 dogruya gotiiren, onlar1 dalaletten kurtaran bir rahmet, Mislu-
manlar1 Allah’in rizasi ve cennetle miijdeleyen bir kitaptir. Onun, dinin
disindaki seylerle ve tekliflerle hi¢bir ilgisi yoktur. Boylece Kur’an'in “her
seyi actklayici” bir sekilde gelmesinin, islam ile ilgili hususlar ilgilendir-
digi ag1ga ¢cikmis olmaktadir. Allahu Teald'nin su kavline gelince:
s e il 3 13
“Kitapta biz hic¢bir seyi eksik birakmadik” [Evam Suresi 38] Kitaptan ka-
sit, Levh-i Mahfuz'dur ve Allah’in ilminden kinayedir. Zira [&T'GSE\] kelimesi
miisterek lafizlardandir. icerisinde gectigi ciimle onun anlamini belirler.
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4 G5 Y G
“Iste bu Kitap; onda higbir siiphe yoktur.” [Bakara Suresi 2] gyetinde ge-
¢en [&USl] kelimesi Kur’an anlaminda:
Gl % R
“Sen kitap nedir bilmezdin.” [SuraSuresi 52] gyetinde gegen [C.—vﬁﬂ‘] keli-
mesi, sen “yazma bilmezdin” anlaminda kullanilmaktadir. Ancak:
sl &l e 5
“Ana Kitap onun katindadir.” [Ra'd Suresi 39] gyeti:
15 shalin S i 3 8
“Bu, Kitapta yazilmistir.” [israSuresi85]
sl L tda%e
“Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik.” [Enam Suresi 38]
G ) Ga LS Y3
“Eger daha d6nceden Allah’in gecmis bir hiitkmii olmasaydi.” [Enfal
Suresi 68]

S A
“Bir kitapta olmasin.” [Nem! Suresi 75]
O SIS 3 38
“Her sey apacik bir kitaptadir.” [Hud Suresi 6]
CUS 8 Y] o jhe Ga () Y
“Omiirlerinin azalmasi siiphesiz Kitaptadir.” [Fatr Suresi 11] gyetlerinin
tamaminda gecen [5.—\\353\] kelimesi Allah’in ilmi anlaminda kullanilmigtir.
s dle die (g
“Ve kitabin bilgisi onun yanindadir.” [Rad Suresi 43] gyetinde gecen

[<5S] kelimesi Allah’in ilminden kinaye olan Levh-i Mahfuz anlaminda
kullanilmistir.

155kl i s
“Kitapta yazilmistir.” [israsuresi58] gyeti de Allah’in ilminden kinaye ola-
rak Levh-i Mahfuz anlaminda kullanilmistir.
2 (n S 3 Ul %
“Biz Kitapta hic¢bir seyi eksik birakmadik.” [Enam Suresi 38] gyeti ise

acikca Allah’in ilmine delalet etmektedir. Zira ayetin tamami soyle de-
mektedir:
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g ort e S 3 k58 L K0T 2] W) aialiay Sy il Y3 a8 430 (e e
a2 )
“Yerde yiirityen hayvanlar ve kanatlariyla ucan kuslar da ancak
sizin gibi birer toplulukturlar. Kitapta biz hicbir seyi eksik birakma-
dik.” [En‘am Suresi 38] Allahu Teala’'nin:
Bladl Y1 58 V5 5 omia M Y
“Kiiciik biiyiik bir sey birakmaksizin hepsini saymis.” [Kehf Suresi 49]
ayeti de ayni sekil {izere gelmis bir ayettir. En’am Suresi’'nde gecen ikinci
bir ayet:
S 8 Y]

“Bir Kitaptadir.” [En'am Suresi 59] gyeti de buna delalet etmektedir. Ayet
soyle gelmistir:
V5 Vgl ) 3855 (e 1l e Al Sl (8 e Alkis 5 ) Wealag Y ool i siie
Ot IS (Y] Gl Y5 b V5 paoYl el g3
“Gaybin anahtarlar1 O’nun katindadir. Onlar1 ancak O bilir. Ka-
rada ve denizde olani da bilir. O’'nun ilmi disinda bir yaprak dahi
diismez. Yerin karanliklarinda olan tek bir tane yas ve kuru miis-
tesna olmamak iizere her sey apacik bir Kitaptadir.” [Enam Suresi 59] Bun-
larin hepsi, bu ayetteki “kitap” kelimesinden kastedilen mananin; Kur’an-
1 Kerim olmadigina Allah’in ilminden kinaye Levh-i Mahfuz olduguna de-
lalet etmektedir. O halde ayette Kur’an’in, ilim vb. konulari icerdigine dair
bir delalet yoktur. Bu durumda Kur’an ilimleri incelemekten tamamen
uzaktir; Kur’an’'in kelimeleri ve climleleri boyle bir seye delalet etmemek-
tedir. Cinkt Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem Kur’an’1 béyle aciklamamis-
tir ve hicbir ilgisi de yoktur. Kur’an’in vakiasi iste budur. Kur’an, Rasul’iin
kendisini Allah katindan getirdigine ve Arapca nasslardan miitesekkil ol-
duguna agikca delalet eden bir kitaptir. O halde Arap liigati ve Allah’in Ra-
sulii’niin Stinneti disinda tefsir edilemez. Kur’an’in tefsirinin, tefsir keyfi-
yeti hakkinda varit olan ser’ delile gore tefsir edilmesine gelince boyle
bir sey yoktur, kesinlikle bunun aslh yoktur. Ciinkii bizzat Kur’an'in ken-
disi bile ayetlerinin nasil tefsir edilecegini bize agiklamadig1 gibi tefsirin
belirli bir keyfiyetle olacagina dair Rasul’den de bdyle bir aciklama sabit
olmamistir. Sahabe RadiyAllahu Anhum her ne kadar niizil sebebine gore
Kur’an'i tefsir etmis olsalar da bu, tefsir kabilinden degil mevkuf hadis ka-
bilindendir. Her ne kadar serh ve aciklama kabilinden ise de Sahabe ayet-
lerin tefsirinde ihtilaf etmigstir. Her birinin ayetten gérdiigiinii sdylemesi,
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tefisire iliskin belirli bir keyfiyet lizerine icma etmediklerini gostermek-
tedir. Mesela onlardan bir kismi israiliyat ile ilgili baz1 konular1 ehl-i ki-
taptan almis ve Tabiin de onlardan rivayette bulunurken bir kismi ise ehl-
i kitaptan bir sey almay1 reddetmistir. Ancak onlarin tamami kendilerinde
var olan Arapga bilgisi ve Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in kavli,
fiili ve takriri Stinneti ve Allah’in Rasulii'niin ahlaki ve fiziki 6zellikleri
hakkinda bildikleri bilgiler cercevesinde Kur’an’t anliyorlard: ki bu du-
rum onlarin tamami arasinda meshurdur. Onlardan kimi, hakkinda her-
hangi bir nass olmadigindan dolay1 degil, manaya giivenlerindeki tered-
diitleri dolayisiyla bazi ayetleri ve kelimeleri tefsir etmekten cekiniyor-
lardi. Hakkinda giivenilir bir bilgiye sahip olmadikga tefsir yapmiyorlardi.
Ancak onlarin bu davranislari icma olarak isimlendirilemez. Ciinkii bu ha-
reket Rasul’den gelen bir delili aciga ¢ikarmamaktadir. Ciinkii Rasul’iin
Kur’an’t agiklamasi tefsir degil Siinnet'tir. Ancak bununla beraber Sa-
habe’nin, Arapcay ¢ok iyi bir sekilde bilmeleri, Kur’an’in kendisine indigi
Rasul’e olan bagliliklari, Rasul’iin takip ettigi yolda ittifak etmeleri,
Kur’an'in kelimelerini ve terkiplerini anlayabilmek i¢in tek vasita olan ca-
hili Arap siiri, hitabet yollar1 ve Arapca ile ilgili diger hususlar1 bilmeleri,
Rasul’den aldiklarinin 6tesine gegmemeleri ve Kur’an1 anlamada akilla-
rin1 bu iki kaynagin 15181 altinda kullanmalarindan dolay: biitiin insanlar
arasinda, Kur’an’1 tefsirde dogruya en yakin olan Sahabe, Kur’an’i anla-
mada en hayirh bir yolu/metodu takip etmislerdir.

Bu nedenle Kur’an’in tefsir metodu olarak, Arap dilinin ve nebevi Siin-
net’'in gerek kelimeleri ve climleleri gerekse ser’t manalari, ser’t hiikiim-
leri ve ser’i vakiasi olan fikirleri bakimindan Kur’an’t anlamanin ve tefsir
etmenin yegane araci olarak alinmasini, Arap kelaminin ve Araplarin ah-
sageldikleri kullanimlarin delalet ettigi ve lafizlarin delalet ettigi Kur’an
ile Stinnet’ten ser’i nassla varit olan ser’'l manalar miktarinca nasslari an-
lamasi i¢in aklin serbest birakilmasini, eski miifessirlerin, alimlerin, Ta-
biin’in hatta Sahabe’nin anlayisi ile mukayyet olmamasini uygun gérmek-
teyiz. Clinkii 6ncekilerin tefsirleri birer i¢tihattir. Dolayisiyla isabet etme-
leri de yanilmalar1 da miimkiindiir. Arap¢a’ya ve seriata hakimiyet, esya-
lardaki yenilenme, medeni sekillerde ve olaylarda meydana gelen iler-
leme cercevesinde miifessire vakianin daha da belirginlesmesi, akla ayeti
daha da iyi anlama imkéanin verebilir. Yeni buluslar konusunda, kavra-
mada akli serbest birakmakla, tefsir kelimesinin gerektirdigi sinirda tef-
sir konusunda icat edicilik ve tretkenlik saglanmis olur. Ancak aklin ser-
bestligi mutlak sekilde olmamali, Kur’an'in vakiasi ve mefhumu disina
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¢ikmamalidir. Aklin serbestligi 6yle bir sinirda tutulmalidir ki, Kur’an
ayetlerinin igerdigi manalar disina ¢ikilmamali ve ayetlerin veya kelime-
lerin kabul etmedigi manalar ona nisbet edilmemeli, tefsirde bu sapiklik-
tan uzak durulmalidir. Kur’an’t anlamada insani serbest birakmak,
Kur’an’in kendisine indigi Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in haricinde
hicbir insana bagh kalmadan nassin anlagilmasinda en genis bir cerce-
vede aklin 6niinii agmay1 gerektirir. Gegmis Ummetlerle ilgili olarak
Kur’an’da anlatildig1 kadariyla yetinmeyi ve israiliyatin tamamaini silip at-
may1, Kur’an’in her tiirli ilmin kaynagi oldugu iddiasin1 tamamiyla orta-
dan kaldirmayi, Kur’an’da gecen bu tiir ayetlerden kastin Allah’in azame-
tinin a¢iklanmasi ile ilgili oldugunu belirtmekten 6teye gecmeyecegi bir
anlay1s sinirinda durmayi gerektirecektir. Iste Kur’an'i tefsir ederken mii-
fessirin bagh kalmasi gereken metot budur ve Kur’an’1 tefsir etmek iste-
yen kisinin de bu agir yliki kaldirmasi gerekir.



HADIS iLMi

Hadis ilmi, senet ve metin durumlarinin kendileriyle bilindigi kanun-
lar1 bilmektir. Gayesi ise sahih olan hadisi sahih olmayanindan ayirmak-
tir. Hadis ilmi iki kisma ayrilir:

1- Rivayetle ilgili olan hadis ilmi

2- Dirayetle ilgili olan hadis ilmi

Rivayetle ilgili olan hadis ilmi, Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in s0z-
lerini, fiillerini, takrirlerini, sifatlarini1 ve bunlarla ilgili rivayetleri, zapti
ve lafizlarini yazma hususlarini kapsar. Dirayetle ilgili olan kisim ise riva-
yetin hakikatini, sartlarini, ¢esitlerini, hiikiimlerini, ravilerde aranan sart-
lar, rivayet edenlerin siiflarini ve onlarla alakali olan hususlar1 kapsa-
mina alir. Dirayetle ilgili olan kisim, Hadisin icerdigi mananin kati bir nass
ile celisip celismedigini arastirmay1 kapsar.



HADIS

Hadisciler arasinda daima kullanilan birtakim lafizlar vardir ki bunla-
rin manalarina vakif olmak kaginilmazdir. Bu lafizlar hadis, haber, eser ve
stinnet lafizlaridir. Genel olarak kullanim acisindan lafizlar bunlardir. Me-
tin, senet, isnat, miisned, miisnid, kelimeleri ise hadis lafizlar1 ve rivayet-
leri acisindan kullanilan terimlerdir. Raviler acisindan ise muhaddis, ha-
fiz, hiiccet ve hakim terimleri kullanilmaktadir. Hadis 1stilahinda/termi-
nolojisinde bu lafizlar su anlamlara gelmektedir:

1- Hadis: Soz, fiil, takrir veya Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in ne
uzun ne de kisa boylu olmasi gibi O’nun yaratilisini veya Rasul SallAllahu
Aleyhive Sellem’in hi¢ kimseye hoslanmayacagi bir sekilde davranmamasi
gibi O'nun ahlaki 6zelliklerini anlatan hususlara denir. Haber ve Stinnet
lafizlar1 es anlamh sézciikler olup ayni1 zamanda hadis lafziyla da es an-
laml lafizlardir. Buna gére bunlarin ti¢ii de ayni anlami ifade etmektedir.
Eser, kelimesi ise Sahabe’ye dayanan mevkuf hadise verilen isimdir.

2- Metin: Senedin sonu kendisine varan séze denir. Senet ise metne
ulagtiran yola denir. Yani metne ulastiran Kisilerdir. Isnat, hadisi soyle-
yene dayandirmak. Miisned, mevkuf olsa bile basindan sonuna kadar se-
nedin ulasmasina denir. Sahabe’den yapilan rivayetlerin toplandig ki-
taba da miisned denir. Musnid ise isnadiyla hadisi rivayet eden kimseye
denir.

3- Muhaddis: Rivayet ve dirayet olarak hadisi tasiyan ve ona 6nem
veren kimseye denir. Hafiz ¢esitli yollardan olsa bile metni ve senedi ile
birlikte ylizbin hadisi ezberleyen ve bu konuda ihtiya¢ duydugu seyleri
anlayan kimseye denir. Hiiccet li¢ yiiz bin hadisi kusatan kimseye denir.
Hakim siinnetin tamamini kusatan kimsedir.



HADIS RAVILERI

Hadis rivayeti, hadislerin kitaplarda yazilmasi ile son bulur. Buhari,
Muslim ve siinen sahiplerinin yasadig1 asir olan hadislerin kaydedildigi
asirdan sonra hadis rivayeti yoktur. Clinkii rivayet nakilden ibaret olup
bu nakil de son bulmustur. Hadis ravilerini Sahabe, Tabiin ve Tabii't Ta-
biin olusturur. Hadis alimleri, Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’i go-
riip O'na iman eden herkesin Sahabe oldugunu séyliiyorlar. Dogru olan
ise ancak kendisinde “sohbet” manasi tahakkuk edenler Sahabe sayilir.
Said Bin Miiseyyeb’den su rivayet edildi:

“(Bir kimsenin Sahabe olabilmesi icin) bir veya iki sene Rasul SallAllahu
Aleyhi ve Sellem ile arkadaslik yapmasi veya O’nunla bir veya iki defa gaz-
veye katilmasi gerekir.”

Su’be, Musa es-Seblani’den -Onun hakkinda hayr dua etti- soyle riva-
yet eder: “Dedi ki: Enes Bin Malik’e; Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in As-
habr’ndan senden baska kimse kaldi mi? diye sordum. Bunun lizerine Enes
Bin Malik: Bedevilerden O’'nu géren insanlar kaldi. Amma O’nunla arkadas-
lik yapan kimse ise kalmadi, diye cevap verdi.”

Allahu Teald'nin Kitabi'nda ve Rasul’iin Siinneti’'nde Sahabe ahlaklar:
ve fiilleri ile dviildikleri i¢in onlarin tamami “udul/giivenilir” olarak kabul
edilmislerdir. Tabiine gelince, arkadaslik yapmamis olsa bile Sahabe ile
goriisiip ondan rivayette bulunan kimseye Tabiin denir. Said Bin Musey-
yeb, Kays Bin Ebu Hazim, Kays Bin Ubad, Ebu Sasan Husayn Bin el-Miinzir
gibi kimseler Tabiin’dendir. Hadis ravileri ile ilgili tarih yazilmis ve onla-
rin herbiri tanitilmistir. Sahabe hatadan masum degildir. El Hafiz ez-Ze-
hebi ed-Dimeski sdyle demektedir: “Sahabe Radiyallahu Anhum’a gelince
olan oldu ve bitti, onlarin defterleri kapandi. Giivenilir kimseler hataya diis-
tiikleri gibi onlar da hataya diismiislerdir. Neredeyse hi¢ bir kimsenin hata-
dan kurtulmast miimkiin degildir. Ancak Sahabe’nin hatasi nadiren gértil-
mulistiir ve hi¢cbir zaman zarar vermez. Zira amellerimizin tamami onlarin
naklettiklerine dayanmaktadir ki bu da onlarin udul olmalarinin dogal bir
sonucudur. Biz onlar vasitasiyla Allah’in dinini biliyoruz.” Tabiine gelince,
onlar arasinda kasten yalan sdyleyen kimseler neredeyse yok gibidir. An-
cak hatalar1 ve yanilmalar: vardir. Tasidig ilim konusunda hatasi nadir
olanlar vardir. Bir kag hatasi olanlar ise ilim ile dopdolu olduklari i¢in ha-
talar1 affolunur. Boyle olan kimsenin hadisi nakledilir. Bu sifat1 tasiyanla-
rin rivayetleri ile hiiccet/delil getirmekte ve istinbatta imamlar arasinda
tereddiit olmakla beraber nakilleri ile amel edilir. Haris el-A’ver, Ahmed
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Bin Hanbel, Salih Mevla et-Teverme, Ata Bin es-Saib ve benzerleri bunlara
ornektir. Ancak cok cok hata yapan ve rivayetlerinde yalniz kalanlarin ha-
disi ile delil getirilmez. Tabiin’in ilkleri hemen hemen boyle bir hataya hig
diismemistir. Diisenler ise onlardan sonra gelen Tabiin’in kiigtikleridir.
Tabiin’i gorenlere gelince, Evzai gibiler bu tabakay1 olusturmaktadirlar.
Bunlarin asrinda kasten yalan séyleyenler veya hatasinin ¢oklugundan
dolay1 da hadisi terk edilenler vardir. Ummet arasinda hidayet yildizi ola-
rak taninan imam Malik bile hakkinda sz séylenmekten kurtulamamis-
tir. Delil getirme aninda birisi kalkip Malik hakkinda aleyhte bir sey soy-
lediginde tazir ile cezalandirilir ve tahkir edilirdi. Ayni sekilde her ne ka-
dar rivayetinde yalniz kalip vehmedildiyse de Evzai giivenilir bir hiiccet-
tir. Zihri'den rivayet ettigi hadisler iizerinde diistinmek gerekir.



RIVAYETI KABUL EDILEN VE EDILMEYEN CERH VE TADILIN BEYANI

Rivayeti hiiccet olarak kabul edilen bir kimsenin rivayetinde adalet ve
zapt sifatlarina sahip olma sarti aranir. “Adalet” sifatina sahip olmak de-
mek kisinin Miisliiman, akilli ve balig olmasj, fisk sebeplerinden, kotii si-
fatlardan beri/uzak olmasi1 demektir. “Zapt” ise ravinin dikkatli ve uyanik
olmasi demektir. Ezberden rivayet ediyorsa rivayet ettigini ezberlemis,
yazili bir vesikadan rivayet ediyorsa yazdigini iyi korumus, mana baki-
mindan rivayet ediyorsa rivayet ettigi seyin manasini ve kastedilen ma-
nay1 degistiren seyleri bilmesi demektir.

Ravinin adaleti, hayirla ve hakkinda yapilan 6vgiilerle s6hret bulma-
siyla sabit olur. {lim ve nakil ehli arasinda adaleti ile sOhret bulan, emin
olusu ve giivenilirligi ile halk arasinda ovgiiye mazhar olmus kisilerin
adaletlerinin ispat edilmesi i¢in sahide ihtiyaclar1 yoktur. Adaleti ile s6h-
ret bulmamis bir ravinin adaleti, ayni sekilde imamlarin tamami veya bir
imamin onun adaletine sehadeti ile sabit olur.

Bir ravinin zapt, rivayetlerine zapt ve itkan ile taninan, giivenilir ravi-
lerinin rivayetleri olarak itibar edilmesi ile bilinir. Eger ravinin rivayeti,
mana bakimindan da olsa bu kisilerin rivayetlerine uygun olarak gortliir
veya genelde uygun oldugu ve nadiren muhalefet ettigi goriiliirse bu du-
rumda zapti sabit olarak bilinir.

Sebebi zikredilsin ya da edilmesin tadil kabul edilir. Cerh ise bdyle de-
gildir. Insanlar fiskin sebeplerinde ihtilaf ettikleri icin, cerhin sebebi acik-
lanmadan izahi1 yapilmadan cerh kabul edilmez. Cerhi yapan kimse ken-
dince fiskina bir sebep goriip raviyi zayif gorebilir, oysa gercekte ravi za-
yif olmayabilir. Yani cerh ve tadil ashabindan birisinin inancina gore ravi
zayiftir ama gergekte ravi zayif degildir. Bu nedenle, cerh yapilirken yapi-
lan isin cerh olup olmadiginin agiga kavusmasi i¢in cerh sebebinin belir-
tilmesi sart kosulmustur. Bir kisinin ifadesiyle cerh sabit olur. Birden ¢ok
kisinin cerh yapmasi sart degildir. Oyleyse cerh ve tadilde bir kisinin sézii
yeterlidir. Clinkii o, bir haberi bildirmektedir. Haberde ise bir kisinin s6zii
yeterlidir. Bir haberin, cerhinde veya tadilinde de say1 sart kosulmayip
bir kisinin haber vermesi yeterli oldugu gibi bir rivayetin cerhinde veya
tadilinde de say1 sart1 yoktur. Yalnizca bir kisinin sozii cerh ve tadil icin
yeterlidir. Sebebi aciklanmis bir cerh ile tadil ayni zamanda bir kiside top-
landig1 zaman tadili yapanlarin sayisi ¢ok olsa bile cerhin 6nceligi vardir.
Clinkii tadilde bulunanlar ravinin durumu hakkinda goriinen seyleri ha-
ber vermektedirler. Cerh eden kimse ise tadili yapandan gizli kalani, gizli
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olani haber vermektedir. Tadilde bulunanlarin ¢ok sayida olmalarinin ise
kiymeti yoktur. Clinkii sayinin ¢coklugu haberin kabulii i¢in bir illet sayil-
maz. {llet ravinin durumundan haberdar olup olmamaktir. Fakihler bu
hususta tadilde bulunanin soyle demesi ile kayit koymuslardir: “Cerh
eden kimsenin zikrettigi sebebi 6grendim. Ancak ravi tevbe etti hdlini dii-
zeltti.” Cerh eden cerhin belirli bir sebebini zikrettiginde tadil yapan
kimse cerh yapan kimsenin ileriye siirdiigii sebebin butlanina/gecersizli-
gine yakinen delalette bulunarak cerhi ortadan kaldirir.

Ta’'n/itiraz on seyle olur. Bunlardan bes tanesi adaletle, bes tanesi de
zaptla ilgilidir. Adaletle ilgili olanlar yalan, itham, fiskin ortaya ¢ikmasi,
ravinin mechul olmasi ve bidat ehlinden olmasidir.

Zapt ile ilgili olanlar ise asir1 yanilma, asir1 dikkatsizlik/gaflete dlisme,
vehm, sika/giivenilir ravilere muhalefet, hafiza kotiligl/koti ezber.

Mechul olma ti¢ kisma ayrilir.

1- Acik ve gizli olarak adaletin bilinmemesi. Boyle bir ravinin rivayeti
kabul edilmez.

2- Zahiren adil iken batinen durumun mechul olmasi ki bu mestur/or-
tiili sayilir. Boyle bir ravinin rivayeti ile delil getirilir.

3- Ravinin kendisinin bilinmemesi. Alimlerden hicbir kimsenin tani-
madig1 ve hadisinin yalnizca bir ravi tarafindan bilindigi herkes boyledir.
Alimlerin kendisini tanimasi veya tadilcilerin ondan hadis rivayet etme-
siyle ravi hakkindaki bilgisizlik ortadan kalkar. Bir kisinin tadili yeterli
oldugu gibi bir kisinin rivayeti de yeterlidir. Nitekim Buhari, Murad el-
Eslemi’den dolay1 ondan Kays Bin Ebu Hazim disinda rivayet eden olma-
dig1 halde rivayet etmistir. Muslim, Rabia Bin Ka’b’dan dolay1 ondan Ebu
Seleme Bin Abdurrahman’dan baskasi rivayet etmedigi halde rivayet et-
mistir. Bir kisinin rivayette bulunmasiyla bu ikisinin bilinmezligi kalkmisg-
tir.



ISLAMi FIRKALARIN RiVAYETLERI

Sahabe’nin tamami uduldiir. Bu nedenle insanlar, Nebi SallAllahu
Aleyhi ve Sellem zamaninda ve O'ndan sonraki donemde isnattan sormaz-
lardi. Ne zaman ki fitneler ortaya c¢ikt1 isnattan sormaya basladilar. Sa-
habe ve disindakiler kendisinden hadis alinacak kisilerin hallerini aras-
tirmaya tesvik ettiler. Ebu Sekine Miicasi Bin Fatine’den soyle dedigi ri-
vayet edildi: “Ali Bin Ebu Talib’i Kufe mescidinde soyle sdylerken isittim:
Kendisinden bu ilmi aldiginiz kimselere dikkat edin. Clinkii o (ilim) ancak
dindir.” Dahhak Bin Miizahim de séyle demistir: “Bu ilim dindir. Bu ilmi
aldiginiz kimseyi iyice arastirin.” Muhammed Bin Sirin ise soyle demistir:
“Muhakkak ki bu hadis dindir. Hadisi aldiginiz kimseleri iyice aragstiriniz.”

Fitnelerden sonra Islami firkalar ortaya ¢ikt1 ve bunlar yeni gériisler
benimsediler. Bu Islami firkalarin mensuplar1 benimsedikleri goriislerin
Islami goriisler oldugunu gésterebilmek icin bunlarin ser’i nasslardan ¢i-
kartilmis goriisler oldugunu iddia ediyorlardi. Bunlardan bir kismi be-
nimsedikleri goriisleri delillendirmeye ihtiyac duyup da hakkinda ser’
nasslarda bir delil bulamadiklar1 zaman goriislerini destekleyebilecek ni-
telikte ortaya bir hadis koyuyorlar ve bunu da Rasulullah SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’e dayandiriyorlardi. Bazilar1 bagh olduklari firkaya davet
ve tesvik icin veya goriislerine davet ve tesvik etmek, goriislerini giizel
gostermek icin hadisler uyduruyorlardi. Bu yeni goriisler bidat ve bu go-
rislerin sahipleri de bidat¢i olarak isimlendirildi. Bu nedenle béylesi
gruplardan isitilenler arastirmay1 ve incelemeyi gerektirmektedir. Riva-
yet ettikleri hadisler basl basina arastirma konusudur. Onlar hakkinda
detayh bilgi vardir. Bidatindan dolay: tekfir edilen bidat¢inin rivayetini
reddetmekte siiphe yoktur. Tekfir edilmemekle beraber yalani helal go-
riirse rivayeti yine reddedilir. Eger yalani helal gormezse, firkasina veya
mezhebine ¢agirmamasi sarti ile rivayeti kabul edilir. Eger firkasina veya
mezhebine ¢agrida bulunmaya devam etmiyorsa rivayeti kabul edilir.
Eger firkasina veya mezhebine ¢agrida bulunmaya devam ediyorsa riva-
yeti kabul edilmez ve haberi ile de delil getirilmez.

Velhasil adalet ve zapt sifatina sahip olmasi gibi kendisinde rivayetin
kabul edilmesi sartlarini toplayan her Miisliiman’in rivayeti, mezhebine
ve firkasin bakilmaksizin kabul edilir. Eger firkasina veya mezhebine ¢ag-
rida bulunuyorsa kabul edilmez. Ciinkii herhangi bir mezhebe ve gruba
cagirmak caiz degildir. Ancak islam’a cagiriyor ve delillerini ortaya koya-
rak benimsedigi fikirlerini acikliyorsa rivayeti kabul edilir. Zira bu du-
rumda Islam’a ¢agiriyor sayilir. Béyle bir kimse rivayetinden dolay ta’n
edilmez/kinanmaz.



HADIiSiN MANA VE MUHTASAR OLARAK RiVAYET EDILMESI

Mana ile hadis rivayet etmek caizdir. Ciinkii biz hadisin lafz ile degil
manasi ile ibadet ediyoruz. Clinkii vahy hadisin lafz1 degil manasidir. An-
cak mana ile hadisi rivayet edebilmek i¢in ravinin hadisin anlatmak iste-
digi anlam1 vurgulamada alim olmasi sarttir. Eger bu konuda alim veya
arif degilse mana ile hadis rivayet etmesi caiz degildir. Hadisin ihtisar
edilmesi de caizdir. Hadisin zikredilmeyen kismi, zikredilen kismi ile ala-
kali degilse hadisin muhtasar olarak rivayet edilmesinde bir sakinca yok-
tur. Ancak manayi eksiltecek veya mananin tam anlamini vermeyecek se-
kilde hadisin metnindeki gayenin, istisnanin vb. seylerin zikredilmemesi
caiz degildir. Ancak gaye ve istisna ikinci bir rivayet ise ve de bu rivayette
sliphe varsa, giivendigi rivayeti rivayet edip icerisinde stiphe bulunan ri-
vayeti birakmasi gerekir.



HADISIN KISIMLARI

Siinnet ve hadisle es anlama gelen haber, rivayet edildigi kanal itibar1
ile “miitevatir haber” ve “ahad haber” olmak lizere iki kisma ayrilir. Miite-
vatir haber asagidaki dort hususu kendinde toplayan haberdir.

1- Belirli bir sayi ile sinirlandirilmaksizin ravi sayisinin bir topluluk
meydana getirmesi gerekir. Topluluk sayisi olarak sayilacak her adet di-
ger sartlari da haiz oldugu zaman miitevatir sayilir.

2- Adeten yalan iizerinde birlesmeleri imkansiz olmaldir. Sahislarin
ve bolgelerin degismesi ile bunlar da degisir. Ali Bin Ebu Talib gibi bes
kisi, miitevatir haber icin yeterlidir. Fakat onun disindaki bes Kkisi ise ye-
terli olmayabilir. Cesitli beldelerden bir araya gelmeyen bes kisinin ver-
digi haber, miitevatir haber icin bazen yeterli olabilir. Ancak ayni beldede
olup da bir araya gelmeyen onlar kadar toplulugun haberi ¢ogu kez ye-
terli olmaz.

3- Sayilarini bulmasa dahi adeten yalan tizerinde ittifak etmeleri mu-
hal olan bir toplulugun basindan sonuna kadar rivayet etmeleri gerekir.
Yine ilk iki sart, rivayet tabakalarinda tahakkuk etmelidir.

4- Isnat edilen; yalnizca akil ile sabit olmay1p, isitme ve diger duyu or-
ganlarindan birinin hissi ile son bulmalidir. Ciinkii insat edilen hisse da-
yanmadigl zaman yalnizca aklin, hata etmesi miimkiindiir. Zira yakin
ifade etmez.

Miitevatir haberin hiikmii: Miitevatir haber yilizde yiiz kesinlik ifade
eder. Reddine hicbir sekilde imkan vermeyecek 6l¢iide insani kabule
mecbur kilar. Miitevatir haber ancak bir zorunluluktur/kag¢inilmazdir.
Cinki incelemeye, arastirmaya muhtag¢ degildir. Yani miitevatir haber
yakin/kesinlik ifade eder. Miitevatir haber iki kisma ayrilir:

a- Lafzen Miitevatir:
@ - PUE-SIE P S “s 5 Y- - te o .
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“Bile bile bana yalan isnat eden kimse, cchennemdeki yerini hazir-
lasin.” [Buharive Muslim] hadisi, mestler lizerine mesh etmeye cevaz veren ha-

dis, havz hadisi, sefaat hadisi ve namazda elleri kaldirma hadisi gibi ha-
disler lafzen miutevatir hadise ornektirler.

b- Manen Miitevatir: Sabah namazinin silinnetinin iki rekat olmasi
gibi cesitli konularda bir is iizerinde nakilcilerin ittifak ettikleri hadislere
denir. Bu tiirden miitevatir hadisler mevcuttur. Tevatiire bakislarinda ve
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tevatiir sartlarindaki ihtilaflar nedeniyle her ne kadar alimler sayilarinda
ihtilaf etmislerse de bircok miitevatir hadis rivayet edilmistir.

Ahad haber ise ravilerin sayisi tevatiir derecesine ulasmamis haber-
lere denir. Ravilerinin sayisinin bir veya dort olmasi fark etmez. Yani mii-
tevatir hadis icin sart kosulan dort sarttan birisi bulunmayan rivayetler-
dir. Ravilerinin sayisi acisindan ahad haber ii¢ kisma ayrilir.

1- Garib Hadis: Hadisi toplayanlardan bir ravinin yalniz kalmasidir.
Yani ravinin rivayetin herhangi bir yerinde yalniz kalmasidir. Garib hadis,
yalnizca isnat acisindan garib hadis ve hem isnat hem de metin yontinden
garib hadis olmak tizere iki kisma ayrilir. Sadece metin yoniinden garib
hadis yoktur. Hem metin hem de isnat yoniinden garib hadis, bir kisinin
rivayet zincirinde yalniz kalmasidir. Koéle satisini ve bagisini yasaklayan
hadis buna 6rnektir. Senet yoniinden garib hadis ise Sahabe’den bir ce-
maatin metnen rivayet ettigi, baska bir ravinin o hadisi bir baska Sa-
habe’den rivayetinde yalniz kaldig1 hadistir. Tirmizi'nin Ebu Musa el-
Esari’den rivayet ettigi su hadis buna 6rnektir:

2315 ha 8 08 atall olasl a8 (KL 4

“Kafir yedi bagirsaga yer. Miimin tek bagirsaga yer.” [Tirmizi

2- Aziz: Birden ¢ok dortten az sayida ravinin yani iki veya t¢ kisinin
rivayet ettigi hadistir. Az sayida olmasindan dolayi aziz diye isimlendiril-
mistir.

3- Meshur: Miitevatir seviyesine ulasmayan ligten fazla kisinin rivayet
ettigi hadistir. Dillerde s6hret bulmasi ve durumu agik oldugu i¢in “mes-
hur” diye isimlendirilmistir. Senedi olsa da olmasa da durum degismez.
Ayni zamanda buna miistefiz/yayilan da denir. Meshur hadis iki kisma
ayrilir:

a- Hadisciler arasinda meshur olan
b- Biitiin insanlar arasinda meshur olan.
Enes’in su hadisi birinci tiirdendir:
OIRY; ey e 23 15 el s e A1 T 0
“Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem bir ay boyunca Ra’l ve Zekvan'a
beddua ederek kunut yapti.” [Buhari, Muslim ve Ahmed]

Su hadis ise ikinci tiire 6rnektir:

225 AL (pa () sallaall Al B2 2Ll



312 |  ISLAM SAHSIYETI -1-

“Miisliiman elinden ve dilinden emin olunan kimsedir.” [Buhari, Abdullah
Bin Omer'den tahri¢ etti] [nsanlar arasinda meshur olanlarin hepsi sahih degildir.
Insanlar arasinda meshur olup da ash olmayan veya tamamen uydurma
olan hadisler de vardir. Bu sekilde olan gercekten ¢ok hadis var. Su hadis
gibi:

B a5 asia b

“Oruca basladiginiz giin ile kurban bayraminiz ayni giindiir.” Bu
hadisin ash yoktur. Ister garib olsun, ister aziz olsun isterse meshur olsun
ahad habere ait isnadin da bir sonu vardir. Senedin sonu ya Nebi SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem’de ya Sahabe’de ya da Tabiin’de son bulur. Senedin
son buldugu yere gore ti¢ kisma ayrilir.

1- Merfu: Soz, fiil, takrir veya vasif olarak hassaten Nebi SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’e izafe olunan habere merfu hadis denir. Hadisi
Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e isnat edenin bir Sahabe, bir Tabiin
veya onlardan sonra gelen birinin olmas1 arasinda fark yoktur. “Biz
Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in hayatinda séyle yapiyorduk” veya
“éyle diyorduk” veya “o namazdaydi” veya “bizimle beraberdi” veya “biz
”, “diyorlardr”
veya “Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in hayatinda séyle denilirdi”
gibi Sahabe s6zli de merfu hadis sayilir. Yine “sdyle yapmakla emrolun-
duk” veya “séyle yapmaktan men edildik” veya “sdyle yapmak Siin-
net’tendir” gibi Sahabe sozleri Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e izafe
edilmemis olsa bile merfu hadisten sayilir. Ciinkii bu tiir ifadeler
Rasulullah’in takririne delalet eder. Ayni sekilde Enes’in:

BEVAN IR R RS
“Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in kapisina tirnakla vurularak
calinirdi,” Buharil hadisi ve:

sdyle yapmakta bir sakinca gérmiiyorduk” veya “yapiyorlardi

ZABY) S5 O & O O Sl

“Bilal, ezam ikiser defa tekrarlamakla, kamette ise birer defa
tekrarlamakla emir olundu.” Mvsliml hadisleri merfu hadis sayilir. Nzl
sebebi belirtildigi takdirde, Sahabe’nin Kur’an tefsiri de merfu hadis
sayilir. Bunun disindaki Sahabe tefsiri ise merfu hadis sayilmaz. Ciinkii
Sahabe, Kur’an tefsirinde bircok ictihatta bulundu ve aralarinda ihtilaf
etti. Aynmi sekilde onlardan bir ¢ogunun ehl-i kitaptan israiliyat rivayet
ettiklerini gormekteyiz. Bu nedenle onlarin Kur’an tefsirleri merfu olarak
itibar edilmesi bir yana hadis sayilmaz.
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2- Mevkuf: Sahabe’den soz ve fiil olarak rivayet edilenlere denir. Yal-
nizca Sahabeye aittir. isnad1 bazen muttasil/kesintisiz olabilir bazen de
olmaz. Fakihlerin ve muhaddislerin bir cogu mevkuf hadisi “eser” olarak
daisimlendirmislerdir. Mevkuf hadis hiiccet/delil sayilmaz. Ciinkii Allahu
Teala soyle buyurmaktadir:

) 5aiila Az 281G L b 5048 ()55 280 g

“Rasul size ne verdiyse onu alin, sizi neden alikoyduysa onu da
birakin.” [Masr Suresi 71 Rasul’lin getirdiklerinin disindakileri almayiniz
mefhumu, mevkuf hadisi de kapsar. Bu nedenle de Rasulullah SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’in disinda herhangi bir kimseye ait sz ve fiil hiiccet/delil
olamaz. Mevkuf hadisi Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e izafe etmek
helal olmaz. Ciinkii bu bir zan degil ihtimaldir. Ihtimale ise itibar edilmez.

3- Maktu: Maktu hadis, munkatiden/kesintiliden farklidir. S6z ve fiil

olarak Tabiin’e ait davranislara maktu hadis denir. Maktu hadis delil sa-
yllmaz. Mevkufdan daha zayiftir.



AHAD HABERIN KISIMLARI

[ster merfu olsun ister mevkuf olsun isterse maktu olsun garib, aziz ve
meshur olmak iizere ii¢ cesidi ile ahad haber, hadisciler tarafindan kabul
edilmesi veya edilmemesi acisindan li¢ kisma ayrilir: sahih, hasen ve za-
yif. Bunlarin her birinin aciklamasi soyledir:

1- Sahih: Sahih hadis saz ve muallel olmayarak isnadinin basindan so-
nuna kadar adalet ve zapt sahibi kimselerin yine kendileri gibi adalet ve
zapt sahibi kimselerden muttasil senetlerle rivayet ettikleri hadise denir.
Diger bir ifade ile adalet ve zapt sahibi bir ravinin yine kendisi gibi biri-
sinden, Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e veya Sahabe’ye veya Sa-
habe zamanindaki diger Miisliimanlara varincaya kadar muttasil bir se-
netle rivayet edilen hadise sahih hadis denir. “Adalet ve zapt sahibi birisi-
nin yine kendisi gibi birisinden muttasil bir senetle” ifadesi ile sahih hadis,
sahih hadis cesitlerinden sayilmayan miirsel, munkati ve mu’daldan ko-
runmus ve ayirt edilmis olmaktadir. Ciinkii miirsel hadis, Tabiin’in Sa-
habe’yi zikretmeden dogrudan dogruya Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem’den rivayette bulunmasidir. Munkati ise senedinin bir yerinde veya
bir kag yerinde ravilerden birinin diistiigli hadise denir. Mu’dal, bir veya
birkac yerinde iki ravinin diismesidir. Miirsel, munkati ve mu’dal, senet-
lerinde kopukluk oldugu i¢in sahih hadis kapsamindan ¢ikartilmislardir.
“Saz olmamast” ifadesi ile sahih hadis “saz” olmaktan korunmustur. Saz
olmasi1 demek, giivenilir bir ravinin kendinden daha giivenilir bir ravinin
rivayetine muhalefet etmesi demektir. “Muallel olmamasi” ifadesi ile de
sahih hadis “muallelden” korunmus olmaktadir. Ciinkii muallel demek
icerisinde hadisin sihhatini zedeleyen bir illetin bulunmasi1 demektir. iI-
let, hadiste kotii bir is sayilmaktadir. Yani illet, biitiin hadis yollarinca ¢ii-
rikliigiinii ortaya cikaran ve reddine etkili olan bir faktordur. Hadiscile-
rin ¢ogunun senedini mevkuf olarak gordiikleri halde yalnizca bir ravinin
muttas1l bir senetle rivayette bulunmasi gibi. “Adalet sahibi birinin nakli”
sozi ile agik ve gizli olarak héli bilinmeyen veya bizzat kendisi meg¢hul
olan veya zayiflig1 ile bilinen bir kimsenin rivayetinden korunmus/ayril-
mis olmaktadir. Zira bu durumda olan bir ravinin hadisi sahih sayilmaz.
“Zapt ehliyetine sahip, naklettiklerinden gafil olmamasi, uyanik olmast” bu
soze binaen gaflette olan kimse ¢ok cok hata yapar, boyle birisinin nak-
lettigi hadis sahih hadis sayillmaz. Bu nedenle sahih bir hadisin zikredilen
sartlarin tamamina sahip olmasi gerekir. Bu sartlardan birisi yok olursa
sahih hadis olmaz.
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2- Hasen: Tahric edeni bilinen, ricali/rivayet edenleri de meshur olan
ve hadisin ¢ogunun onlara dayandig1 hadise denir. Hasen hadisi hem
dlimlerin cogu hem de fakihlerin geneli kabul ederler. Yani isnadinda ya-
lanla itham edilen kimse yoktur, saz hadis de degildir. Hasen hadis iki ce-
sittir:

a- Senedinde ehliyeti gerceklesmemis mestur/adaleti ya da fasikligi
belli olmayan, fakat cok cok hata yapmayan, gafil olmayan ve yalancilikla
da itham edilmeyen bir kisi bulunan hadistir. Hadisin metni benzer bir
sekilde baska yollardan da rivayet edilmistir. Boylece saz ve miinker ol-
maktan da ¢ikarilmis olur.

b- Ravisi dogruluk ve emanet bakimindan meshur olmakla beraber,
ezber ve itkan yoniinden yani zapt agisindan sahihin rivayet edenleri se-
viyesine ulasmamis hadistir. Miinker sayilmaz, metni saz ve muallel de
degildir. Hasen hadis, adalet sifatina sahip fakat zapti zayif olan saz ve
muallel olmadan muttasil senetle rivayet edilen hadistir. Sahih hadisle
delil getirildigi gibi hasen hadisle de delil getirilir.

3- Zayif: Kendisinde ne sahih hadis ne de hasen hadis sifatlarini topla-
mamis olan hadise denir. Zayif hadisle kesinlikle delil getirilmez. “Zayif
hadis, cesitli yollardan zayif olarak geldigi zaman sahih veya hasen hadis
derecesine yiikselir” s6zii yanhstir. Bir hadisin zay1fligi ravisinin fiskindan
veya fiilen yalanla itham edilmesinden kaynaklaniyorsa, sonra da bu tiir-
den olarak baska yollardan gelirse zayifligi iyice artar. Ancak zayif hadisin
icerdigi manayi sahih bir hadis de iceriyorsa sahih hadisle delil getirilir.
Zayif hadis terk edilir. Bundan dolay1 zayif hadisle hi¢bir sekilde ve kesin-
likle delil getirilmez.



MAKBUL/KABUL EDILEN VE MERDUD/REDDEDILEN HADIS

Hadis ehli nezdinde hadisin sahih, hasen ve zayif kisimlarina ayrilma-
siyla sahih ve hasen hadisle delil getirilecegi, zayif hadisle ise kesinlikle
delil getirilmeyecegi goriilmektedir. Hadisi makbul veya merdud kilan
sey, hadisin senedine, ravisine veya metnine bakistir. Bir hadisin senedin-
den ravi terk edilmemisse, ravi hakkinda tohmet/ta’n yoksa metin bozuk
degilse, Kur’'an’a, miitevatir siinnete veya kati icmaya da muhalif degilse,
ister sahih olsun ister hasen olsun bu durumda hadis makbuldiir, onunla
amel edilir ve ser’i delil olarak da alinir. Eger bir hadis bu sifatlarin di-
sinda ise merduddur/reddedilir ve onunla istidlal yapilmaz. Buna gore
bir merdud hadis ya senedin bir kisminin terk edilmesi sebebiyle redde-
dilir ki bu da, terk edilenin tadil edilmemesi sonucunu dogurur ya ravi-
lerden birinin ta’n edilmesi sebebiyle ya hadisin metnindeki bir bozukluk
sebebiyle ya da Kur’an’dan, hadisten ve icmadan kati bir delile muhalefeti
sebebiyle reddedilmistir. Merdud hadisin kapsamina asagida cesitleri be-
lirlenmis hadisler girer. Bunlar su nitelikleri tasir:

1- Muallak: Senedin baslangicindan itibaren arka arkaya bir veya
daha fazla ravinin acikca diismesidir. “Daha fazla” kelimesi senedin bir
kismini veya tamamini kapsayabilen genel bir ifadedir. “Rasulullah SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem séyle dedi” veya “séyle yapti” gibi, muhaddisin veya
musannifin biitiin senedi kaldirarak dogrudan Rasulullah SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’den rivayet etmesi de bu ifadenin kapsamina girer.

2- Mu’dal: Senedin bir veya birkac yerinde iki veya daha ¢ok ravinin
diismesidir. Tabe-ut Tabiin’in irsal ettigi/Sahabe’yi atlayarak rivayet et-
tigi hadis de mu’dal sayilir. Fakihlerden musannifin/tasnif edenlerin, “Ra-
sul SallAllahu Aleyhi ve Sellem sdyle dedi” s6zii ve “Rasulullah SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’den” sozleri mu’dal sayillmaz. Clinkii bu bir rivayet degil,
Bilakis istidlal ve istishaddir/delillendirmedir. Dolayisiyla da boyle bir
ifadeyi kullanmak dogrudur.

3- Munkati: Nerede olursa olsun tek bir yerde Sahabe’den 6nce ravi-
lerinden bir ravinin diismesidir. Her bir yerde diisen ravinin birden ¢ok
olmamasi sarti ile ravinin diistiigii yerlerin ¢ogalmasi fark etmez. Bu du-
rumda degisik yerlerinden dolay1 munkati olur. Senedinde miiphem/ka-
pal1 bir ravinin gectigi hadis de munkat1 sayilir. Ornegin: Abdiirrezzak
Sevri’den, Sevri Ebu Ishak’tan O, Zeyd Bin Yiisey’den onun da merfuan
Huzeyfe’'den rivayet ettigi:

el G 8 6 U1 5285 &)
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“Eger o ise Ebu Bekir'i secerseniz, stiphesiz ki o kuvvetli ve giivenilir
bir kimsedir.” hadisinin iki yerinde inkita/kesinti vardir. Birincisi: Bu ha-
disi Abdurrezzak Sevri’den isitmemistir. Numan Bin Ebu Seybe El
Ciindi’den rivayet etmistir. Ikincisi: Sevri Hadisi Ebu Ishak’tan duyma-
mustir, Siireyk’ten rivayet etmistir. Oyleyse hadis, merduddur/reddolun-
mustur.

Senedinde miiphem bir adamin zikredildigi hadise 6rnek ise sudur:
Ebu Ala Bin Abdullah Bin Sihhir iki kisiden o da Seddad Bin Evs’ten riva-
yet etti:

DA b ey afld 2l

“Allahim senden isimde sebat vermeni dilerim.” [Tirmiz] Bu senette
gecen iki kisinin kimler oldugu belli degildir. Oyleyse bu hadis, ravile-
rinde meg¢hul bir kimsenin bulunmasindan dolay1 merduddur/reddedil-
mistir.

4- Saz: Giivenilir bir ravinin, insanlarin kendisinden daha cok giiven-
digi kimselerden rivayet ettigine muhalif bir hadis rivayet etmesidir. Bas-
kasinin rivayet etmedigi bir hadisi giivenilir bir ravinin rivayet etmesi saz
sayllmaz. Ciinkii baskasi rivayet etmese bile glivenilir bir ravinin rivayeti
kabul edilir ve onunla delil getirilir.

L Jee Y )

“Ameller niyetlere géredir.” hadisi boyle bir hadistir. Bu hadisin riva-
yetinde Omer yalmz kalmistir. Ondan Alkame, ondan Muhammed Ibra-
him Et-Teymi ondan Yahya Bin Said El-Ensari rivayet etmistir. Sonra da
bu hadis Yahya Bin Said’den tevatiir yoluyla gelmistir. Buna gore saz ha-
dis; sadece giivenilir bir ravinin, insanlarin kendisinden daha cok giiven-
digi kimselerden rivayet ettigi hadise muhalefet etmesidir. Yani kendin-
den daha fazla tercih edilen kimseye muhalif olarak makbul bir ravinin
rivayet ettigi hadise saz denir.

5- Muallel: i¢inde bir illet bulunan hadise denir. Dis goriiniisii itiba-
riyle illetten salim olmakla beraber sihhatini zedeleyen bir illetin var ol-
dugu farkedilen bir hadistir. Dis goriiniisii itibariyla sithhat sartlarini biin-
yesinde toplayan ve ricali/rivayet edenleri glivenilir olanlarin isnadina il-
hak edilir.

6- Miinker: Giivenilir olmayan ravinin rivayetinde yalniz kaldigi ha-
dise denir. Miinker hadis, zayif bir ravinin giivenilir ravilere muhalif ola-
rak rivayet ettigi hadistir.



318 |  ISLAM SAHSIYETI-1-

7- Mevzu: Mevzu hadis, uydurulmus hadise denir. Mevzu hadis, zayif
hadislerin en serlisi/kotisiidiir. Durumunu agiklama gibi bir maksadin
disinda hangi sebeple olursa olsun uydurma oldugunu bile bile bir kim-
senin mevzu hadisi rivayet etmesi caiz degildir. Bir hadisin mevzu oldugu
ancak onu uyduranin ikrari ile veya ikrar seviyesine varan bir seviyeye
gelmesiyle bilinir. Bazen bir hadisin uydurma oldugu, ravinin birtakim li-
derlerin arzusuna gore hareket ederek yalana sarilmasiyla veya isnat es-
nasinda verdigi bir haberin ondan bagkasi tarafindan bilinmemesi, ona
sahitlik yapacak ve onu takip edecek herhangi bir kimsenin bulunmamasi
ile onun yalanci oldugunu agike¢a ortaya koyan bir duruma diismesi sonu-
cunda ravinin durumuna delalet eden bir durumun ortaya ¢ikmasiyla ha-
disin uydurma oldugu anlasilir. Bazen de rivayet edilen metnin anlamla-
rinda ve lafizlarinda goriilen bozuklukla/diistikliikle veya Kur’an’in bir
kismina, miitevatir slinnete ve kati icmaya muhalif olmasiyla dogrudan
dogruya rivayet edilen metnin durumundan anlasilir. Hadis uyduranlar
birkag sinifa ayrilir. Onlarin en zararl olanlar1 zithd mensuplarindan bir
grubun sevap kazanma iddiasiyla hadis uyduranlaridir. insanlarin onlara
olan giivenleri nedeniyle onlarin uydurduklarini rahatlikla kabul ettikle-
rinden dolay1 bunlar biiyiik bir tehlike arz ederler. Hadis uyduran kimse
bazen bizzat kendisi uydurur ve bunu hadis diye yayarken bazen filozof-
larin veya baskalarinin sézlerini alarak onun Rasul’e ait bir s6z oldugunu
iddia eder. Sure sure Kur’an’in faziletinden bahseden hadisler ki 6zellikle
de Ubey Bin Ka'b’dan rivayet edilenler uydurma hadislerdir. Ebu
Isme’den onun Ikrime’den onun da Ibni Abbas’tan rivayet ettikleri hadis-
ler uydurmadir. Bunlarin uydurma oldugu bu konuyu arastiranlarin aras-
tirmalart ile ve Ebu ismi’nin ikrart ile sabit olmustur. Onun soyle soyledigi
rivayet edilir: “Insanlarin Kur’an’dan yiizcevirerek Ebu Hanife’nin fikhi,
Muhammed Bin Ishak’in megazisi ile mesgul olduklarim gérdiim. Insanlari
Kur’an ile meggul ettirmek gayesiyle bu hadisleri uydurdum.”

Merdud/reddedilen hadis cesitlerinin tamami degil bir grubu bunlar-
dir. Burada bir kismi zikredilerek bir kisminin ise zikredilmedigi merdud
hadislerin daha bir¢ok ¢esidi vardir. Makbul hadisin merdud hadisten na-
sl ayirt edilebilecegi ile ilgili kaidenin zikredilmesi ile yetinilmesi gibi ta-
mamini zikretmedik. Senedi, ravileri ve metni makbul oldugu miiddetge
sahih hadis sartlarini tasimadig1 gerekgesiyle bir hadis reddedilmez. Yani
hadisi rivayet edenler sahih hadis ricalinden daha az olabilir veya sene-
dinde zahiri iyi olarak bilinip gizli durumu bilinmeyen/mestur bir ravi
veya hifzi1 koti olan bir ravi bulunabilir. Ancak, teferriid ettigi/tek basina
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kaldig1 zannedilen bir ravinin veya bir baska hadisin sahitligi gibi bir ter-
cih karinesiyle giiclii hale gelebilir. Senet, raviler ve metin gerekgelerine
gore kabul edilebilme imkani olduk¢a bir hadisin reddi yoniinde zor-
lama/6zen gosterilmez, aceleci davranilmaz. Ozellikle de alimlerin co-
gunlugu tarafindan kabul gérmiis ve fakihlerin geneli onu kullanmissa o
hadis kabul edilir. Sahih hadis sartlarini tasimasa bile o hasen hadis kap-
samina girer. Bir hadisin reddinde aceleci davranmak caiz olmadig gibi
merdud bir hadisi senedine veya ravisine veya metnine bakarak kabul et-
mekte iyimser davranmak da caiz degildir.



MURSEL HADIS
Senedinden bir Sahabe diisen hadistir. Bir Tabiin’in “Rasulullah SallAl-

lahu Aleyhi ve Sellem soyle dedi”, “sdyle yapti1” veya “huzurunda séyle ya-
pildi” demesi gibi. Miirsel hadis, Tabiin’den Ubeydullah Bin Adiy Bin El-
Hiyar, Said Bin Miiseyyeb gibi sahsiyetlerin Sahabe’den bir cemaata ka-
vusup onlarla oturmalar1 ve konusma esnasinda Sahabe’yi zikretmeden
“Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem soyle dedi” gibi bir ifade kullanma-
laridir. Butiin Tabiin arasinda esitlik oldugu yani buyiik, kiiciik ayirimi
yapilmadigl meshurdur. Yani kii¢lik, biiyiik yas ayrimina bakilmaksizin
Tabiin’den herhangi bir kimsenin Sahabe’yi zikretmeden dogrudan dog-
ruya Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den rivayette bulunmasidir. Miirsel
ile delil getirmek hususunda hadisgiler, ustlciiler ve imamlar ihtilaf et-
mislerdir. Onlardan bir kismi miirsel hadisi, munkati hadis gibi merdud
kabul ederek onunla delil getirilemeyecegini sdylerken bir kismi ise miir-
sel hadis ile delil getirmeyi kabul etmistir. Miirselle delil getirmeyenler
onu illet sebebiyle reddederler. Ciinkii onda bilinmeyen bir ravi terk edil-
mistir ve terk edilen ravi giivenilir olmayabilir. Rivayette giivenilirlige ve
kesinlige itibar edilir. Bilinmeyenin bulundugu bir rivayet hiiccet/delil ol-
maz. Mirsel’in reddindeki illet/kusur budur. O sahih bir illettir ve sahih
illetle hadisi reddetmek de dogrudur. Ancak bu miirsele uymaz. Ciinkii
terk edilen/diisiiriilen ravi Sahabe’dir. Sahsi itibari ile her ne kadar bilin-
mese bile onun Sahabe oldugu bilinmektedir. Sahabe’nin tamami ise
uduldiir. Sika/glivenilir olmamalar1 miimkiin degildir. Bilakis onlarin gii-
venilirlikleri kesindir. Bu nedenle miirsel hadisin reddinde ileri siirtilen
illet, miirsel hadise uymaz; reddi icin baska sebep de yoktur. Ayrica miir-
sel hadis metin, senet ve ravi sartlarina da haizdir. Senedinden diisiiriilen
ravi Sahabe oldugu icin, Sahabe oldugu bilindigi siirece ravinin bilinme-
mesi zarar vermez. Ciinkii o glivenilir bir kimsedir. Bu da miirsel hadisin
hiiccet olduguna ve onunla delil getirilecegine delalet eder. “Bazen illet,
Tabiin’in kendi gibi olan bir Tabiin’den onun da Sahabe’den rivayet etmesi
gibi ihtimal dahilindedir, denilebilir. Sahabe’nin diismesi ise tek bir rdvinin
diismesi anlamina gelmez. Bilakis rdvilerinden birisi Sahabe olan -ki o udul
onun Tabiin’den olma siiphesi vardir. Bu durumda ise hadiste cerh ihtimali
veya zapt noksanligi vardir ki bu nedenle de reddedilir.” Boyle bir s6z soy-
lenebilir. Bu s6ze soyle cevap verilir: Miirsel hadisin tarifi sdyleydi: “Ta-
biin’in Sahabe’nin ismini zikretmeden Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem’den rivayette bulunmasidir.” Bu tarifte zikredilmeyen bir Tabiin’in bir
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baska Tabiin’den rivayeti diye bir sey yoktur. Sahabe zikredilmemekle
birlikte Tabiin’in diismesi ihtimalini varsaysak dahi onun diismesi vehm
tiiriinden bir ihtimalden 6teye gecmez. Hatta o ihtimal derecesine bile
ulasmamis bir vehm etmektir. Clinkii o zikredilmeyen bir Tabiin’den bir
Tabiin’in rivayet ettigini vehmetmektedir. Yani o Sahabe’nin degil de Ta-
biin’in diistiigiinli varsaymaktadir. Bu varsayimi/vehmi dogrulayacak bir
delil yoktur. O sadece bir vehmdir. Vehmin/hayalin hicbir degeri yoktur,
onun lizerine bir hiikiim bina edilemez. Orada mechul bir ravinin var ol-
dugu da sdylenemez. Clinkii mechul bir ravinin var oldugunu séyleyebil-
mek icin rivayetin isnat edecegi hi¢bir sey yoktur. Bu nedenle miirsel ha-
dis, merdud hadislerden sayilmaz. Bilakis miirsel hadis kendisi ile delil
getirilebilecek makbul hadislerdendir.



KUDSI HADIS

Kudsi hadis, Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den Rabbinden is-
nat yolu ile ahad olarak bize nakledilen hadistir. Kudsf hadis, Allah’in ke-
lamindan O’na izafe edilen bir hadistir. Allah’a nisbet edilmesinin sebebi
ilk 6nce onu konusanin Allahu Teala oldugundan dolayidir. Nebi SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem’e izafe edilmesinin sebebi ise Allahu Teala’dan haber
veren olmasindan dolayidir. Ancak Kur’an-1 Kerim gibi degildir. Clinkii o
ancak Allahu Teald’ya izafe edilmektedir. Kur’an’dan bir ayet sdylenecegi
zaman “Allahu Tedla séyle dedi” denilir. Kudsi hadis soylenmek istenildi-
ginde ise: “Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem Rabbinden yaptigi riva-
yette séyle dedi” denilir. Kudsi hadisi rivayet edenin iki sifat1 vardir:

Birincisi soyle demesidir: “Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem Rab-
binden rivayetle séyle dedi.”

ikincisi séyle demesidir: “Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in ken-
disinden rivayet ettigine gore Allahu Tedla séyle dedi.” Her iki ifadenin an-
lami da birdir.

Kur’an ile kudsi hadis arasindaki fark sudur: Kur’an’in hem lafzi hem
de manasi agik vahiy ile Allahu Teald’dandir. Kudsi hadis ise lafz1 Rasulul-
lah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den manasi ise ilham veya uyku yoluyla Al-
lahu Teéld’dandir. Kur’an, Cebrail vasitasiyla indirilen mucize bir lafizdir.
Kudsi hadis ise mucize degildir ve Cebrail vasitasi ile de gelmemistir.
Kur’an, kudst hadis ve kudsi olmayan hadis arasindaki fark sudur: Kur’an,
Cebrail'in lafzen Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e indirdigi sozlerdir.
Kudsi hadis, Allahu Teald'nin ilham veya uyku yoluyla Nebi SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’e verdigi bir haberi Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in
kendi ifadesi ile bildirdigi habere denir. Diger hadisler de kuds{ hadis gibi
manasi Allah’tan lafzi ise Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’dendir.
Ancak Allahu Teald’ya nisbet edilmemistir. Allahu Teald’ya izafe edilen
kudsi hadisi hadis diye isimlendirmek istilahi bir isimlendirmedir.



SENET ACISINDAN HADISiN SABIT OLMAMASI ONUN ZAYIF OLDU-
GUNU GOSTERMEZ

Hadisin kabul edilmesinde senedin kuvvetli olmasi sart sayilir. Ancak
belli bir hadisin senedinin zayif olmasi ayni1 zamanda hadisin kendisinin
de zayif oldugu hiikmiiniin konmasini gerektirmedigi bilinmelidir. Zira o
hadisin baska bir isnadinin olmas1 miimkiindiir. Ancak bir hadis imami
bu hadisin bir bagka isnatla rivayet edilmedigini belirtmisse durum degi-
sir. Isnadi zayif olan bir hadisi bulan kimsenin “bu hadis bu isnat ile zayif-
tir” demesi ve baglayici bir delil olmadik¢a mutlak suretle metnin de za-
yi1fligina hiikmetmemesi en ihtiyath olan yoldur. Bu nedenle isnadin reddi
hadisin reddini de gerektirmez. Ayrica senet acgisindan sabitligi gercek-
lesmemis olup da topluluklarin birbirlerine nakletmeleri ile senede bakil-
madan sihhat kazanmis hadisler vardir. Su hadisler gibi:

Syl a3y

“Varise vasiyet yoktur.” [Tirmizi ve Nesai, Amr Bin Harice'den rivayet ettiler]

alall e 233

“Diyet katilin yakin akrabasi i¢indir.” [ibni Mace, Mugire Bin Sube kanaliyla rivayet

ettil Bunlar gibi bir¢ok hadis vardir.



SER’I HUKUMLERDE HADISiN DELIL SAYILMASI

Akidede delilin sihhati kesinlesmis yakin/kesin delil olmas1 gerekir.
Bu nedenle ahad haber rivayet ve dirayet yoniinden sahih hadis olsa bile
akidede delil olmaya elverisli degildir. Ser’i hiikiimlerde ise delilin zanni
olmasi yeterlidir. Bunun i¢in miitevatir hadis ser’t hiikiimlerde delil ola-
rak kullanilabildigi gibi ahad haber de ser’1 hiikiimlerde delil olarak kul-
lanilabilir. Ancak ser’f hiikiimlerde delil olarak kullanilacak ahad haberin
sahih ve hasen hadis olmasi gerekir. Zayif hadis ise kesinlikle ser’t hii-
kiimlere delil olmaya elverisli degildir. Zayif hadisle delil getiren kimse
ser’l delille delil getirmis sayilmaz. Ancak bir hadisin, sahih ve hasen ola-
rak sayilabilmesi, biitiin muhaddislerce kabul gérmesine gore degil, ha-
disi taniyabilme ehliyetine sahip olan ve onunla delil getiren kimseye
gore gerceklesir. Ciinkii bazi muhaddislerce giivenilir sayilan raviler,
baska muhaddislerce giivenilir kabul edilmemekte veya bazilarinca bili-
niyor sayilan raviler birtakim muhaddislerce mechul sayilabilmektedir.
Boylece sahih kabul edilen bir hadis bir baskasina gére sahih gortlme-
mektedir. Bazilarinin sahih kabul ettigi bir rivayet yolu bazilarinca sahih
kabul edilmemektedir. Bazi muhaddislerin itibar etmedikleri ve itiraz et-
tikleri hadisler baska muhaddisler tarafindan itibar gérmiis ve onunla de-
lil getirmislerdir. Bazi hadisciler tarafindan itiraz edildigi halde fakihlerin
geneli tarafindan kabul edilen ve delil getirilen hadisler vardir. Dolayi-
siyla insanlar bir goriise veya biitiin goriislere gore bir hadisi sahih veya
hasen olarak kabule zorlamak yanlis bir zorlamadir ve hadis vakiasina da
mubhaliftir. Sthhatine bakmadan bir hadisi hemen kabul etmek caiz olma-
dig1 gibi yalnizca muhaddislerden birinin ravisini kotiilemesiyle bir ha-
disi reddetmek ve hemen itiraz etmek de caiz degildir. Ciinkii bir baska
raviye gore o hadisin makbul olma ihtimali vardir veya yalnizca muhad-
dislerden birisi onu reddetmistir. Bir baska muhaddisin onu kabul etme
ihtimali oldugu gibi muhaddislerin tamaminin reddetmis olma ihtimali
de vardir. Yine imamlarin ve fakihlerin genelinin onunla delil getirme ih-
timali de vardir. Ravinin herkes tarafindan kétiilendigi bilinmedikge, ha-
dis herkes tarafindan reddedilmedikce veya hadis dirayetinde ehliyeti ol-
mayan fakihler harig¢ hicbir fakih onunla delil getirmedigi haller disinda
hemen bir hadisin reddine girismemek gerekir. Ancak daha énce yuka-
rida saydigimiz bazi sartlar goriliirse bir hadise itiraz edilir ve reddolu-
nur. Bir hadisi kotiilemeye ve reddetmeye yonelmeden 6nce hadis hak-
kinda iyice disiinmek, inceleyip arastirmak gerekir. Hadisleri ve ravileri
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inceleyen kimse bu konuda muhaddisler arasinda birgok ihtilafin var ol-
dugunu ve gercekten de bunun érneklerinin ¢ok oldugunu goértir.

Ornegin Ebu Davud, Amr Bin Suayb’dan onun babasindan onun da de-
desinden su Hadisi rivayet eder: Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem
soyle dedi:

358 ahI3e G o 5 by LAl aglle fnds AU agialy (als b LSE ()il
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“Miisliimanlar kanlarinda esittirler. En yakini onun hukukunu ko-
rumaya kosar. En uzagi onlara yardim eder. Onlar kendilerinden bas-
kalarina karsi bir el gibidirler. Giicliileri zayiflarini korur. Yiiriiyen-
leri oturanlarina yardim eder.” [Ebu bavud] By hadisin ravisi Amr Bin Su-
ayb’dir. “Amr Bin Suayb’dan onun babasindan onun da dedesinden” zinci-
rinde sdylenti vardir. Buna ragmen birgoklar1 Amr Bin Suayb’in hadisle-
rini delil getirirlerken bazilari ise reddetmistir. Tirmizi soyle dedi: “Mu-
hammed Bin Ismail dedi ki: Ahmed, Ishak ve bunlarin disinda bazi kimsele-
rin Amr Bin Suayb’in hadisi ile delil getirdiklerini gérdiim. Halbuki Suayb
Bin Muhammed, Abdullah Bin Omer’den isitti.” Ebu Isa ise sdyle dedi: “Kim
Amr Bin Suayb hakkinda konusuyorsa onu zayiflatmigtir. Ciinkii o dedesinin
sahifesinden okuyor. Sanki onlar, bu hadisleri onun dedesinden isitmedigini
gérdiiler.” Ali Bin Abdullah el-Medini soyle dedi: “Yahya Bin Said dedi ki:
Bize gére Amr Bin Suayb’in hadisi zayiftir. Fakat herhangi bir kimse ser’f
bir hiikme Amr Bin Suayb’in hadisi ile delil getirirse onun delili ser’f delil
sayilir. Clinkii bazi muhaddislerce Amr Bin Suayb’in hadisi ile delil getirilir.”

Ornegin Darekutni Hasan’dan Ubade’den Enes Bin Malik’den naklet-

tigi bir hadiste Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem sdyle demektedir:
45 Od3 S e 50 CRBL) 136 S (B S G a5 B 5 G813 ey i 5

“Ayni cinsten olanlar misli misline tartilir. Yine ayni tiirden olanlar
misli misline olgiiliir. Tiirler degistigi zaman misli misline él¢me-
mekte bir sakinca yoktur.” [Darekutnil By hadisin isnadindaki Rabi Bin Su-
beyh’i, Ebu Zer’a glivenilir goriirken baskalari zayif gormektedir. Ayni ha-
disi Bezzar da tahri¢ etmis ve sahih hadis saymistir. Bir kimse bu hadis ile
veya isnadinda Rabi Bin Subeyh’in bulundugu bir hadisle delil getirdigi
zaman ser’i bir delille delil getirmis olur. Ciinkii bu hadisi bir grup alim
sahih kabul etmistir. Ciinkii Rabi bir grup alim tarafindan gtivenilir kabul
edilmistir. Burada so6yle denilmez: “Bir rdviyi bir kimse hem tadil hem de
cerh ederse, cerh tadilden daha evladir.” Boyle denilemez cilinkii bu du-
rumda bir sahis lizerinde yine bir sahis tarafindan hem cerh hem de tadil
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gerceklesmistir. Fakat iki sahis tarafindan gerceklesirse, birisi kotiilerken
digeri kotiilemezse caiz olur. Bazi ravilerin bazilar1 nezdinde kabul goriir-
ken bir baskasi nezdinde ise kabul gérmeme farkliligi buradan kaynak-
lanmaktadir.

Ornegin Ebu Davud, Ahmed Bin Hanbel, Nesei, ibni Mace ve Tirmizi
Ebu Hurayra RadiyAllahu Anh’tan soyle dedigini rivayet ettiler:
O s Jadiy a0l S5 0) ) Oty 1 0 ks il a0 im0 0505 085 O
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“Adamin birisi Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e bir soru
sordu ve soyle dedi: Ey Allah’in Rasulii! Biz gemiye biniyoruz ve bera-
berimizde bir miktar su tasiyoruz. Yanimizdaki icme suyu ile abdest
aldigimizda ise susuz kalabiliyoruz. Deniz suyu ile abdest alabilir mi-
yiz? Allah’in Rasulii cevaben dedi ki: Denizin suyu temizdir ve 6liisii de
heldldir.” Tirmizi, Buhari’nin bu hadisi sahih kabul ettigini sdyler ve ibni
Abdiilber, dlimlerin bu hadisi kabul etmelerine dayanarak onun sihhatine
hiikkmetmektedir. ibni Miinzir de onu sahih saymaktadir. ibni Esir “Miis-
ned”in serhinde soyle der: “Bu hadis meshur bir sahih hadistir. Imamlar
onu kitaplarinda tahri¢ etmisler ve onunla delil getirmislerdir. Ricali/riva-
yet edenleri de sikadir/giivenilirdir.” Bu hadisin isnad1 hakkinda imam-1
Safil “Bu hadisin ravilerinde bilmedigim kimse vardir.” demistir. ibni Dakik
el-Abd bu hadisin hangi yonlerden illetlendirildigini anlatir. isnadinda ge-
cen Said Bin Seleme ve Mugire Bin Ebu Miirde’'nin kim oldugu hakkinda
cehalet/bilinmemek vardir. Ayni1 zamanda ise bu iki ravinin bilinen kim-
seler oldugunu soyleyen bazi muhaddisler de vardir. Ebu Davud, Mu-
gire’nin bilinen bir kimse oldugunu sdyler. Nesei de onu giivenilir kabul
etmistir. ibni Abdulhakem soyle der: “Yezid Bin Ebu Seleme’nin éldiiriil-
mesinden sonra Afrika halki onun tizerinde toplandi, fakat o suclanmaya
direndi ve kabul etmedi.” Hafiz “Biitiin bunlardan Mugire’nin bilinmeyen
kimse oldugunu iddia edenin ne kadar hata igerisinde oldugu anlasiimak-
tadir.” der. Fakat Said Bin Seleme, rivayetinde Ciilah Bin Kesir’e yer veren
Safvan Bin Selim’e tabi olmaktadir. Dolayisiyla bu hadisle delil getiren
veya Mugire ve Said’in rivayetiyle delil getiren kimsenin delil getirmesi
gecerlidir ve ser’i bir delille delil getirmis sayilir. Zira bazi muhaddislerce
hem bu iki ravi hem de bu hadis muteberdir.

Ornegin Ahmed, Said Bin Ebu Vakkas’tan soyle dedigini rivayet etmis-
tir:
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“Yas hurmayi kuru hurma ile degistirerek satmanin hiikmiiniin
Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e soruldugunu isittim. Nebi SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem etrafindakilere: Hurma kuruyunca azalir mi?
diye sordu. Onlar da evet dediler. Bunun iizerine kuru hurma ile yas
hurmayi degistirmeyi yasakladi.” Bu hadisi Tirmizi sahih goriirken, is-
nadinda mechul bir kimse olan Zeyd ib-u Ebu Ayyas’in bulunmasindan
dolayi iclerinde Tahavi, Taberi, Ibni Hazm ve Abdiilhak gibi kisilerin bu-
lundugu bir grup ise illetlendirmistir. Telhis isimli kitapta buna cevaben
Darakutni soyle der: “Zeyd Ebu Ayyas giivenilir bir kimsedir.” Miinziri ise
soyle demistir: “Giivenilir kimseler ondan rivayette bulunmugslardir. Cok
siddetli bir sekilde tenkid etmekle beraber Malik ona giivenir, der.” Bu ha-
disle delil getiren kimse veya senedinde Zeyd Bin Ayyas’in bulundugu bir

hadisle delil getiren kimse ser’1 delille delil getirmis sayilir.

Ornegin Ahmed ve Ebu Davud, Ebu Said’den Nebi SallAllahu Aleyhi ve

Sellem’i sOyle sOylerken isittim dedigini rivayet etmistirler:
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“Iki kisi avret yerleri acik olarak ayakyoluna gitmesin ve bu esnada
da konusmasinlar. Ciinkii Allahu Tedla bu duruma gazab eder.” Bu ha-
disin senedinde {krime Bin Ammar el-Uceyli vardir. Muslim, “Sahih”inde
onunla delil getirmistir. Bazi hafizlar ise Yahya Bin Kesir’den rivayette bu-
lunan Ikrime’nin bu hadisini zay1f bulmuslardir. Bununla beraber Muslim
de Yahya'dan hadis tahri¢ etmektedir. Ayn1 zamanda Buhari'nin de
Yahya’dan rivayetleri kabul ettigini delil olarak géstermektedir. Bu ha-
disle veya senedinde ikrime’nin bulundugu bir hadisle delil getiren
kimse, Ikrime'yi ve hadisini ta’n eden kimselerin bulunmasina ragmen
ser’l delille delil getirmis sayilir.

Crnegin Ahmed, Ebu Davud, Nesei ve Tirmizi; Safvan'in kizi1 Yusra’dan
rivayet ettiklerine gore Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem s6yle demistir:

“Zekerine dokunan kimse abdest alincaya kadar namaz kilamaz.”
Bu hadisi Malik, Safii, bni Huzeyme, bni Hayyan, Hakim ve ibni Carud
tahri¢ etmislerdir. Ebu Davud “Ahmed Bin Hanbel’e Yiisra hadisinin sahih
olmadigini séyledim. Bunun iizerine Ahmed Bin Hanbel: Tam tersine o sa-
hihtir diye cevap verdi.” Bu konuda Beyhaki ise soyle der: “Buhari ve Mus-
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lim; Yiisra’min bu hadisi Urve’den mi yoksa Mervan’dan mi isittikleri husu-
sundaki ihtilaflarindan dolayi sahihlerine almamalari ile beraber bu hadi-
sin biitiin ravileriyle delil getirmislerdir.” Buhari ve Muslim bu hadisi tah-
ri¢ etmemis olsalar da bu hadisle delil getiren kimse ser’i delille delil ge-
tirmis olur. Zira Buhari ve Muslim'’in bir hadisi tahri¢ etmemis olmalari o
hadisin delil olmasini engellemez.

Ornegin:
1,::;,):’.3\;;:)1;
“Hamr/sarap ayni ile haram kilinmistir” Neseil

L
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“Ashabim yildizlar gibidir. Hangisine uyarsaniz hidayette olursu-
nuz.” [Rezinl By hadisleri, fakihlerin geneli kullanmistir. Bazt muhaddisler
ise bu hadislere ta’'n etmislerdir. Dolayisiyla bu iki hadisten biri ile delil
getiren kimse, ser’i delil getirmis olur.

iste hadisler hakkinda, raviler hakkinda ve muhaddisler arasindaki ri-
vayet yollarindaki bir¢ok ihtilaf boylece ortaya ¢ikmis olmaktadir. Ayni
sekilde muhaddisler, fakihlerin geneli ve miictehitler arasinda da bir¢ok
ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Bu ihtilaflar nedeniyle hadis reddedilecek
olursa, sahih veya hasen kabul edilen bir¢ok hadisin de reddedilmesi ge-
rekir ve boylece ser’i delillerden birgoklari diiser, bu ise caiz degildir. Bu
nedenle muhaddislerin genelince muteber olan gecerli bir sebep olma-
dikca veya sahih ve hasen hadislerde bulunmasi gereken sartlardan yok-
sun olmadikca bir hadisin reddedilmesi gerekmez. Sahih ve hasen hadis
sartlarini biinyesinde tasiyan veya muhaddislerce muteber sayilan her-
hangi bir hadisle delil getirmek caizdir ve o, kendisi ile delalet sonucunda
ortaya ¢ikacak olan bir hitkmiin de ser’f hiikiim olmasini gergeklestirecek
ser’1 delil sayilir.






SIYRET VE TARIH

Islami tarihten ilk 6nem verilen sey Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in
siyreti/siyeri ve O’nun savaslari olmustur. Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve
Sellem’in dogumu, biiyiimesi, islam’a daveti, miisriklere kars1 yaptig1 ci-
had ve savaslarla ilgili olarak hayat1 hakkindaki bilgiler, Sahabe, Tabiin ve
ondan sonrakilerin rivayet ettikleri hadislere dayandirilmaktadir. Kisaca
siyer, Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in dogumundan vefatina ka-
dar gecen siirede gecen olaylar hakkinda verilen haberleri icermektedir.
Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in tarihi, rivayet edilen hadisler igerisine
dahildi. Muhaddisler kendilerine ulasan hadisleri belli bir diizene sokma-
dan topladiklari i¢in onlarin déneminde bu konu ile ilgili hadisler daginik
bir sekilde bulunuyordu. Hadisler boliimler halinde diizenlenmeye basla-
nildiginda siyer de bagimsiz bir baslik altinda toplandi. Sonra ise siyerle
ilgili bu bolimler hadisten ayrilarak 6zel kitaplar haline getirildi. Ancak
muhaddisler siyerle ilgili haberleri kendi béliimleri igerisinde tutmaya
devam ettiler. Buhari'de Kitabu’l Megazi, Muslim’de Kitabu’'l Cihad ve’s-Si-
yer boliimleri vardir. Bir¢ok kimse siyer/siyret hakkinda kitaplar yazdi-
lar. Ancak siyret yazan miiellifler arasinda bize ilk 6nce ulasan kitap ibni
Ishak’'in “Kitabu’l Megazi” isimli kitabidir. Hicri 153 yilinda vefat eden Ki-
tabu’l Megazi'nin miiellifi Muhammed Bin ishak Bin Yesar, megazi miiel-
liflerinin en meshuru sayilir. Hatta Safii’'nin soyle dedigi rivayet edilir:
“Megazi konusunda genis bilgi sahibi olmak isteyen kimse Muhammed Bin
Ishak’a muhtactir.” ibni ishak’dan sonra ise Vakidi gelir. Hicri 209 sene-
sinde vefat eden Muhammed Bin Omer Bin Vakid el-Vakidi, Megazi konu-
sunda ibni Ishak’a yakin bir seviyede bilgiye sahiptir. O tarih ve hadis ko-
nusunda biiyiik bir bilgiye sahipti. Ancak dmriiniin sonuna dogru karis-
tirdigi rivayet edilir. Bu nedenle de muhaddislerden bir¢ogu onu zayif go-
rirler. Buhari, Vakidi hakkinda soyle der: “Onun hadisi miinkerdir.” Ancak
muhaddisler megazi konusundaki ilminin genisligi noktasinda onu kotii-
lemezler. Ahmed Bin Hanbel ise “O megaziyi iyi bilir.” der. Vakidi, megazi
konusunda bir kitap yazmistir ve ibni Sa’d “Tabakat” isimli kitabinda siy-
retten/siyerden bahsederken ondan alintilar yapmaislar. Ayni sekilde Ta-
beri de ondan alintilar yapmuislar. Siyer miielliflerinin en meshurlar hicri
218 yilinda vefat eden Ibni Hisam ile hicri 230 yilinda vefat eden Muham-
med Bin Sa’d’dir. Miisliimanlar stirekli olarak siyrete 6nem vermislerdir.
Hatta giiniimiizde bile bu 6nem mevcuttur. Siyret, Miislimanlarin énem
vermeleri gereken seylerin basinda gelmektedir. Ciinkii o, amelleri, s6z-
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leri, siik(ity, nitelikleri ile ilgili olarak Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem’in haberlerini icermektedir ki bunlarin tamami Kur’an gibi tesridir.
Siyret, tesri konularindan bir konudur. Bu nedenle de hadisten bir parca
sayilir. Zira Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den rivayet ve dirayet agisin-
dan sahih olarak bize ulasanlar ser’i delil sayilir. Ciinkii o Siinnet’tendir.
Ustelik Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e uymak, Allah tarafindan
emrolundugumuz bir istir. Allahu Teala soyle buyurmaktadir:
a3 gl S & s

“Allah’in Rasulii’nde sizin i¢in giizel bir 6rnek vardir.” [Ahzab Suresi 21]
Dolayisiyla siyrete 6nem vermek ve ona tabi olmak ser’i bir istir. Ancak
ilk déonemlerde siyret hakkinda telif eserler yazanlarla daha sonraki asir-
larda gelenlerin siyret hakkinda yazdiklari eserlerin yazilis metodu ara-
sinda su fark vardi: [Iklerin siyrette ve tarihteki metodlari, haberleri riva-
yet etmeye dayaniyordu. Tarihgiler sifahi olarak anlatmaya basladilar. ilk
nesil, Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in, sahid olduklar1 amel ve
davranislar1 hakkinda rivayet edenlerden duyduklarini baskalarina riva-
yet ediyorlardi. Onlardan sonra gelen nesil de onlardan alarak tasidilar.
Bunlardan bir kismi su anda bile hadis kitaplarinda goriildigi tizere ge-
sitli hadisleri kayit ettiler. Ikinci asra gelindiginde ise alimlerden bir kis-
minin siyret ile ilgili haberleri toplamaya basladiklarini, onlar1 bir araya
getirdiklerini ve boylece de tamamen hadis rivayetinde oldugu gibi ravi-
nin ismini, kimden rivayet ettigini zikrederek rivayet yoluyla kitaplar
yazdiklarini gérdiik. Bu nedenle hadis alimleri ve tenkitgileri, ravileri ve
senedi bilmelerine binaen siyret hakkinda, kabul edilebilen dogru haber-
lerle merdud haberleri bilme imkanina sahip oldular. Iste bu, sahih ol-
dugu zaman siyretle delil gostermek de kendisine dayanilandir/itimat
edilendir. Cagdas siyret yazarlari ise boyle degildir. Bunlar ravilerini zik-
retmeden yalnizca haberleri aktarmakla yetinmektedirler. Bu nedenle
siyrete kaynak olarak cagdas yazarlarin kitaplarina itimat edilmez. Ancak
yazar givenilir bir kimse olup ayni zamanda da siyretle ilgili olarak riva-
yet edilen haberleri inceleyerek yaziyorsa itimat edilir. Aksi takdirde so-
zliyle delil getirilmez. Bilakis kitabinda zikrettigi olaylar1 dogru olarak 6g-
renebilmek icin rivayet yoluyla yazili siyret kitaplarina veya hadis kitap-
larina basvurulur. Ciinkii Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e ait haberler
Siinnet’ten sayilir ve ancak sahih oldugu zaman alinabilir.

Sirete yonelmelerinin yaninda tarihgilerin yoneldikleri ikinci bir yon
daha vardir. Bunlar, Miisliimanlar arasinda cereyan eden harpler, Miislii-
manlarin diger immetlerle yaptiklari savaslar ve bunlara bagh olarak
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gerceklesen fetihler ve olaylar hakkindaki tarihi ve islami olaylardir. Bu
konuda bir grup tarih¢i meshur olmustur. Bunlarin basinda hicri 170 y1-
lindan sonra vefat eden Ebu Mahnef Lut Bin Yahya Bin Said Bin Mahnef
Bin Selim el-Ezdi gelmektedir. Yazdig1 en meshur kitaplar. “Futuhu’s
Sam”, “Futuhu’l Irak”, “Cemel”, “Siffin” ve “Maktel el-Hiiseyin” isimli kitap-
lardir. Her kitabin bir meseleyi acikladigi goriilmektedir. Bu sahsa ait sa-
hih kitaplardan ibni Cerir et-Taberi’nin tarihinde naklettiklerinden baska
bir sey kalmamistir. Muhaddislerden birgogu onu koétiileyerek o bilinme-
yen bir cemaattan rivayette bulunuyor, demislerdir. Medaini de meshur
tarihgilerindendir. Hicri 225 senesinde vefat eden bu tarihginin ismi Ali
Bin Muhammed el-Medaini’'dir. En ¢ok telif yazanlardandir. Nebi SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem’in, Kureys, kadinlar ve halifelerle ilgili haberleri hak-
kinda yazilmis kitaplari vardir. Saleb en-Nahvi onu tanimlarken séyle de-
mistir: “Cahiliye Donemi’ne ait haberleri 6grenmek isteyen kimse Ebu
Ubeyde’nin kitaplarini okusun Isldm’la ilgili haberleri égrenmek isteyen
kimsenin de Medaini’nin kitaplarini okumasi gerekir. Muhaddisler onu ké-
tiilemezler.” Meshur hadis ricali tenkidini yapan Yahya Bin Muin, onun
hakkinda s6yle der: “O giivenilir bir kimsedir.” Tarihi eserlerin yazimi da
siyret kitaplarinin yaziminda oldugu gibi sifahi olarak baslamistir. Daha
sonra ise bu olaylara sahit olan ilk nesil bunlari rivayet etmeye basladilar.
Ilk nesilden sonra gelen nesil de onlardan aldiklar1 bu rivayetleri kendi-
lerinden sonrakilere tasidilar. Sonra da olaylar tedvin edilmeye/kayda
gecmeye basladi. Haberlerin, olaylarin rivayet edilmesi agisindan, siy-
rette uygulanan metodun ayni, islam tarihinin yazilmasinda da uygulan-
mistir. Bu nedenle Taberi gibi, olaylari senet zinciri ile aktaran eski tarih
kitaplarini bulmak miimkiindiir. Rivayetlerin bir ka¢ yoldan geldigi de ol-
mustur. Ciinkii onlarin yazmakta takip ettikleri metot rivayet esasina da-
yanmaktadir.

Tarih konusunda birinci asirdan beri Miislimanlarda goriilen bir
baska yon daha vardir ki o da Iran, Rum vb. milletlerin tarihi ile Hiristi-
yanlik ve Yahudilik gibi diger dinlerin tarihleridir. Ancak bu konular siy-
retten ve Islam tarihinden daha az incelenmistir. Tarihgiler bu tiirden ta-
rihi bilgiler hakkinda diger iimmetlerin rivayet ettikleri haberlere itimat
etmislerdir. Raviler Dénemi’'nden uzak olmasi, nakilde gerekli dikkatin
gosterilmemesi nedeniyle tarih kitaplarinin bu béliimii her immetin ken-
dilerine ait haberleri artirmak istemeleri sonucunda hurafelerle, uy-
durma hikayelerle dolmustur.
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Ozetle, Miisliimanlarin tarih yazmada takip ettikleri metot ya haberi
olaylar1 goren kimseden rivayet etmekle ya da olaylara sahit olan kimse-
den haberi alarak kitabinda yer veren kimseden rivayet seklinde gercek-
lesen sahih bir metot olmakla beraber Miisliimanlar, [slam tarihinde de
diger immetlerin tarihi ile ilgili konularda da 6nemli bir mesafe katetme-
mislerdir. Onlarin diger timmetlerin tarihleri ile ilgili konularda zayif ri-
vayetlere itimat etmeleri nedeniyle Kitaplar uydurma hikayeler ve kissa-
larla dolup tasti. Hadis ve siyrette ravileri inceledikleri gibi islam tari-
hinde ravileri incelemediler. Halifeler ve valiler hakkindaki haberlerle ye-
tinerek toplumun ve insanlarin durumlari ile ilgili haberlere 6nem ver-
mediler. Bu nedenle islami tarih, toplum veya devlet hakkinda kdmil bir
tablo ortaya koymamaktadir. Bu tiir bilgileri ancak, siyret kitaplarinin, Sa-
habe ve Tabiin hakkindaki haberlerin rivayet edildigi hadis kitaplarinin
incelenmesinden sonra almak miimkiindiir. islam tarihi kitaplarinin ince-
lenmeye, gozden gecirilmeye muhtag¢ oldugu bir gercektir. Tarih kitapla-
rinda yer alan olaylar, bu olaylari rivayet eden ravilerin ve senetlerinin
incelenmesinde takip edilen metodun ve ayni olaylar hakkinda var olan
diger rivayetlerin ve olaylarin 15181 altinda muhakeme yapilarak yeniden
gozden gecirilmesi gerekir. Sahabe Donemi disindaki olaylarin pek fazla
O6nemi yoktur ama Sahabe’den kaynaklanan olaylar mevzubahistir. Ciinkii
Sahabe’nin icmasi ser’l delildir. Ciinkii orada hayatin degisim stirecinde
yenilenen bir¢ok hiikiim vardir ve ortaya ¢ikan problemler, Sahabe tara-
findan ¢oziilmistiir. Tesri/hiikiim kaynagi olmasi yonden bunlarin bilin-
mesi gerekmektedir. Bu nedenle Sahabe’nin tarihi, tesri maddelerinden
birini olusturmaktadir. Cihad, zimmiler, harac ve 6siir, bir arazinin 6sri
veya haraci arazi oldugunun bilinmesi i¢in hangisinin sulh yoluyla hangi-
sinin de zor kullanarak fethedildigi, eman vermek, baris yapmak, gani-
metler, fey, ordunun maiseti ve daha bir¢ok hususlarla ilgili hiikiimler
Islam devletinde pratik olarak uygulanmistir. Bu nedenle ser’i delil olarak
delil getirebilmek i¢cin Sahabe’nin bu hususlardaki icmasini bilmek gere-
kir. Bir miictehit icin ser’l delil sayilabilmesi yoniinden de Sahabe’nin
miinferit kaldig1 noktalarin bilinmesi gerekir. Ozellikle rasid halifelerin
yonetim, idare ve siyasetle ilgili uygulamalarini bilmek zorunludur. Mu-
hakkak ki onlar, Allah'in yonetici zihniyeti verdiklerinin ve ister Mislii-
man olsun ister zimmi olsun, idare edilenler tizerine hiikiimlerin nasil tat-
bik edilecegini en giizel sekilde anlayanlarin, en hayirlisidir. Bu nedenle
Sahabe Donemi’'ndeki IslAm Devleti’nin tarihini bilmek zorunludur. Sa-
habe asrindan sonraki islam Devleti'nin tarihini dogru olarak bilmek de
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gerekir. Miislimanlarin ellerinde tarih kitaplarinin disinda Sahabe’nin
hayatina kaynak teskil edecek Ebu Ubeyd’in “el-Emval’i, imam Malik’in
“Muvatta”s: gibi kitaplar ve icerisinde sahih ve hasen rivayetlerin yer al-
dig1 hadis kitaplar1 vardir.

Sahabe’nin disinda kalanlarla ilgili haberleri, bilgi edinmek anlaminda
bilmenin bir sakincasi yoktur. Ancak bunlar tabi olunmak veya onlar1 or-
nek almak i¢in degildir. Kur’an, Allah’a itaat etmek ve karsi gelenlerin aki-
betlerinden ibret almak icin diger bazi immetlerin ve rasullerin tarihi
hakkinda birtakim olaylari, haberleri, davranislar1 kendimize bir yol
edinmek icin degil, iman etmek icin bize anlatmaktadir. Bir¢oklarinin id-
dia ettigi lizere tarihin, bir immetin kalkinmasinda biiyiik bir 6nemi ol-
dugu ve gecmisi bilmenin gelecege 151k tutacagi ve gelecegin yolunu aca-
cag1 disiincesi biiyiik bir hatadir. Bu bir vehmdir ve kargasadir. Bu di-
slince, goriinenin gériinmeyene/bilinmeyene, kesin olarak bildigimiz ve
gordiiglimiz gercegi, bazen sahih, bazen yanlis, bazen dogru, bazen yalan
olana kiyas etmek demektir. Dogru olan ise tarihi, kalkinmaya hatta her-
hangi bir arastirmaya esas olarak almanin caiz olmamasidir. Hissedilebi-
len, algilanabilen bir 6zellige sahip oldugundan dolay: tedavi etmek iste-
digimiz vakia ancak arastirma konusu yapilabilir. Kavrayincaya, anlayin-
caya kadar vakia incelenir ve arastirilir. Sonra da ser’t hiikiimlerle ilgili
bir konu ise ¢oziim seriattan, vesileler ve isliiplardan oldugu zaman da
bu vakianin gerektirdigi sekilde bir ¢6ziim aranir ve ¢oziilmesi gereken
olaya uygulanir. Bir Miisliiman’in Bismark’la, hatta Harun er-Resid ile il-
gili haberle ugrasmasinin hicbir faydasi yoktur. Bilakis Miisliiman’in,
Miisliimanlarin ve islim’in yiikselmesini iceren pratik hayat vakialariyla,
hiikiimler ve fikirler olarak Islam seriatiyla mesgul olmasi, islam’in yayil-
masi ve davetinin dlinyaya tasinmasi icin de biitiin imkanlarimi kullan-
masi gerekir. Eger insanlarla ilgili haberlerin incelenmesi bir zorunluluk
ise tedavi etmek icin su anda var olan toplumlarla ilgili haberleri ve gii-
niimiizdeki diger immetlerle ilgili haberleri incelememiz, arastirmamiz
gerekir. Clinkii bu timmetlerle islam davetinin tasinmasi ve Islam’in ya-
yilmasi ugrunda siirekli miicadele igerisinde oldugumuz icin bunlar bil-
memiz ve ona gore de konumumuzu tespit etmemiz gerekmektedir.






FIKIH USULU

Hiikiim istinbat etme usiliinii ve kiilli genel kaidelerle onlarin kontrol
mekanizmasini belirleyen kisinin imam Safii oldugu kabul edilir. Her ne
kadar Safi’den sonra gelen kimseler, fikih us{liinii ve tanimlarin1 daha
cok biliyor olsalar da fikih uslii ilminin kurucusu Imam Safit’dir. Safii’den
once gelen fakihler, ellerinde istinbat icin ¢izilmis sinirlar olmadan i¢tihat
ediyorlardi. Hatta onlar, ser’l manalari, seriatin hiikiimlerinin gayelerini
ve hedeflerini, nasslarin isaret ettigi noktalar1 anlamalarina dayaniyor-
lardi. Zira bu fakihler seriati yogun bir sekilde inceleyip, arastirmalari,
lizerine egzersiz yapmalari, Arap liigatina kuvvetlice hakimiyetleri ile
ser’l nasslarin manalarini anlayabilme, hedefini ve maksadini idrak ede-
bilme kabiliyetine sahiptiler. Bu nedenle de onlar ellerinde tedvin edil-
mis/yazilmis herhangi bir ustl kitab1 olmadan, nasslardan, nasslarin mef-
humlarindan ve maksatlarindan hiikiimler istinbat etmeye muvaffak olu-
yorlardi. Evet, Safii’den dnce Sahabe’den, Tabiin'den ve Tabe-ut Ta-
biin’den fakihler, fikih us(lii ile ilgili meseleleri konusuyorlar, delil getiri-
yorlar ve itirazlarda bulunuyorlardi. Ali Bin Ebu Talib’den rivayet olun-
duguna gore o; mutlak, mukayyet, hass, amm, nasih mensuh gibi kavram-
lardan bahsediyordu. Ancak bunlar heniiz sinirlandirilmis bir sekilde de-
gildi. Bazi meselelerle ilgili fikih usilii kaidelerini konusan bu fakihlerin
ellerinde, ser’i delillerin birbirleriyle catisma ve tercih keyfiyetini bil-
mede miuracaat edebilecekleri genel ve kiilli kaideleri igeren bir metodo-
loji yoktu. Safii, fikih usilii ile ilgili kurallar ¢ikardi ve ser’i delillerin de-
recelerini bilmede insanlar i¢in genel kurallar ortaya koydu. Nitekim Sa-
fit'nin usdl ilmini, “er-Risdle” adl kitabinda belirledigi insanlar arasinda
meshur olmustur. Ancak er-Risdle, fikih us{lii ilminin bir kismini icerir.
Safit’'nin kitaplarina muracaat edildiginde, “er-Risdle nin fikih ustlii ilmi-
nin bir kismini kapsamina aldigi, ustilde Safii’'nin inceledigi konularin ta-
mamini kapsamadig goériiliir. Safit’nin birtakim arastirmalari iceren “Ib-
talii’l Istihsan ve Cemau’l Ilim” gibi baska kitaplar1 da vardir. Hatta “el-
Umm” isimli kitabinda da usil ilminden bahislere yer verilmektedir. Bu
kitapta fer’i hiikiimlerle ilgili olarak kiilli kurallara yer verilmektedir.

Imam Safit’nin Islam fikhinin yiikseldigi bir sirada gelmesi ustl ilmini
koymasina yardimci olmustur. Zira [slam beldelerinde miictehitlere ait fi-
kih mecmualar1 ve mezhepler olusmaya baslamis, miictehitlerle cesitli
mezheb mensuplari arasinda yasanan tartismalar, fikih ve deliller konu-
sunda farkli yonler almisti. Ozellikle de bu tartismalar: sevenler bu ise da-
lip gidiyorlardi. Bu miinakasalar hiikiim ¢ikarma, inceleme ve arastirma
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konusunda belirli esaslarin olmasini, belirli kurallarin ve kontrol meka-
nizmalarinin olusturulmasini diislinmeye yoneltmistir. Bu kaideler tek
bir mecmuada toplandi ve bdylece de fikih usilii ilmi meydana geldi. Sa-
fit'nin ustliinde en dikkati ceken husus, usil ile ilgili meseleleri mantiki
yonden degil de tesri agidan ele almasidir. Clinkii arastirma ve inceleme
konusunda mantiksal yolu takip etmek, 6zellikle de fikih ve usiilde boyle
bir metodu uygulamak, arastirma konusunda daha dogrusu immetin kal-
kinmasinda en tehlikeli islerdendir. Safii mantiksal yoldan tamamen uzak
durarak yalnizca tesri yola bagh kaldi. O, hi¢cbir zaman varsayimlara ve
nazariyelere dnem vermemistir. Sadece ser’l nasslardan almakta ve nass-
larin ifade ettigi anlamlarin gosterdigi sinirda ve nassin delalet ettigi, in-
sanin da sahit oldugu vakianin belirledigi sinirda durmaktaydi. Nasih ve
mensuh konusunda da, ayn1 ayet veya hadis hakkinda neshin var oldu-
guna delalet eden delillere veya Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den
rivayet edilen hadislerden neshe delalet eden bir ifadenin bulunmasina
veya Rasulullah’in Ashabi’'ndan kendisine ulagsan haberlere dayanarak,
neshle ilgili belirli kurallar ¢ercevesinde duruyordu. Ondan sonra gelen
birgoklarinin yaptigi gibi, iki ayet veya iki hadis arasinda ¢atisma goérdiik-
leri zaman bunlardan birinin digerini nesh ettigini sdyleyerek fahis hata-
lara diisenler gibi hareket etmemistir. Bir kaide koyacagi zaman bu kai-
deyi mantiksal 6nermelere gore degil, Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem’den gelen bir hadise veya Sahabe’'nin fetvalarina dayanarak; koydugu
kaidenin, alindig1 kaynaklari gosteriyordu. Birtakim diizenleyici kurallar
¢ikarmada vakialara, delillere ve vakianin tatbikine dayanan pratik bir
yonelme ile hareket etmekteydi. Safii’'nin usiliiniin en belirgin 6zellikle-
rinden birisi de, usil i¢in belirli bir metodun olmaksizin istinbat i¢in mut-
lak kaideleri icermesidir. Ne kadar farkli olursa olsun her yontem icin el-
verisli bir usiil koymustur. O, dogru olan ve olmayan goriisleri bilmek icin
bir 6l¢ti ve genel bir kanundur. Hiikiim istinbat ederken insan kendisi icin
ne kadar 6lcii gelistirse de, yeni hiikiimler istinbat ederken Safii'nin koy-
dugu genel ve killi kaideleri g6z 6éniinde bulundurmasi gerekir. Zira Sa-
fi'nin ushld, mezhebine ait bir us(l degildir. Onu, mezhebini savunmak
ve aciklamak i¢in de yazmis degildir. Safii’'nin usili, hiikiim ¢ikarmak i¢in
genel ve kiilli kaideleri icermektedir. Mezhebi bir ¢cekisme nedeniyle de-
gil, sadece ictihat tsliplarimi disipline etmek ve miigtehitler i¢in gerekli
olan dl¢iileri koyma istegi ile yazmistir. Onun iyi niyeti, fikih usili ilmini
koymadaki dogru anlayisi, ister Safi’'nin goriislerini destekleyenlerden
olsun isterse ona muhalif olanlardan olsun, istisnasiz olarak Safii’den
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sonra gelen mictehitleri ve alimleri etkilemistir. Hatta aralarinda var
olan biitiin ihtilaflara ve ¢ekismelere ragmen, kendilerinin gerek genel ve
killi kaidelerin konulmasinda olsun, gerekse genel kurallara ve kiilli ka-
nunlara uygun olarak fikihta ve hiikiim ¢ikarmada olsun Safil’nin koy-
dugu yolu takip ettiklerini fark ettiler. Safii’den sonra fikih, 6ncesinde ol-
dugu gibi fetvalara ve O6nermelere dayali olarak degil sabit bir fikih
ustliine bina edildi. Ancak fikih usilii diisiincesi agisindan alimler, Sa-
fit'nin izi lizere yliriimekle beraber, Safii’nin ulastig1 fikihla ilgili mesele-
lere bakislarinda ihtilafa diistiiler. Onlardan bir kismi onun goériislerine
bagli kalmis, onlar1 aciklamis genisletmis ve onun koydugu metoda gore
¢ikarimlar yapmislardir. Bunlar Safii Mezhebi’'nin tabileridir. Onlardan
bir kismi, usiliin biitiiniinde olmamakla birlikte us{liin bazi meselele-
rinde Safii ile ihtilaf ettiler. Ciink{i biitiinliik, iskelet ve gidisat bakimindan
Safit’nin ustliinden pek fazla bir farklar1 yoktu. Hanefller ve onun metodu
lizere yiiriiyen digerleri bunlara érnektir. Zahiriler ve Siiler gibi bu usilde
Safil'ye muhalif olanlar da vardi. Hanbeliler gibi goriislerinde Safii’ye tabi
olanlar da vardi. Hanbeliler her ne kadar icma yalnizca Sahabe’nin icma-
sidir diyorlarsa da Safii’nin us@liinii aldilar. Safi’den sonra gelen Ma-
likiler, Medine halkinin amelini hiiccet olarak kabul etmelerine ve bazi
tafsilatlarda Safil'ye muhalefet etmelerine ragmen usiliin ¢ogunu Sa-
fi'den almislardir. Fikih us{li ilminde gelisme gosteren ve bu konuda
bircok telif eserler verenler Safii’nin metodu iizere ylriiyenler ve onun
gorislerini kucaklayanlar, Safii'nin mezhebine uyanlardir. Fikih usili
hakkinda, Safii’nin koydugu metot {izere yazilan bir¢ok kitap halen bu il-
min bel kemigi ve dayanagi olma 6zelligini korumaktadir. Bu konuda 6n-
cekiler tarafindan yazilan kitaplarin en 6nemlisini olusturan su ¢ kitap-
tir: Hicri 413 yilinda vefat eden Ebu Hiiseyin Muhammed Bin El-Basri’'nin
“El Mutemed” isimli kitaby, hicri 478 yilinda vefat eden imam-1 Harameyn
tinvani ile meshur Abdiilmelik Bin Abdullah el-Ciliveyni'ye ait “El-Burhan”
isimli kitap ve hicri 505 yilinda vefat eden Ebu Hamid el-Gazali'ye ait “El
Mustasfa” isimli kitap. Bunlardan sonra gelen Amidi ismiyle bilinen Ebu
Hiiseyn Ali, baz1 ilavelerde bulunarak bu ti¢ kitab1 “El Ihkam Fi Usiili’l Ah-
kam” isimli bir eserde bir araya getirmistir. Bu kitap fikih usili konu-
sunda yazilan kitaplarin en biiyiiklerinden sayilir. Safit'nin koydugu te-
mel kaideleri kabul edip de, baz1 meselelerde Safit’'ye muhalif olanlarin
basinda Hanefiler gelmektedir. Hanefiler hiikiim ¢ikarma konusunda Safii
ile ittifak etmeleri ile birlikte, furuatla/detayla/hiikiimlerle ilgili mesele-
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lerde ustilde baska yone yonelmislerdir. Furuatla ilgili meseleleri destek-
lemek i¢in usil kurallarini incelediler. Fikhin temelini olusturan temel
kurallari, furuati desteklemek icin kullandilar ve adeta fiiru olani usil ye-
rine koydular. Muhtemelen onlar1 bu yone sevk eden sey, mezheplerinin
kedisine gore istinbatta bulunacagi kaideler ¢cikarmak degil mezheplerini
desteklemek icin usilii ele almalaridir. Zira Safi’den énce gelen Ebu Ha-
nife, Safii’'nin dogdugu y1l vefat etmistir. Yaptigi istinbatlarin genel kaide-
lere gore olmas1 miimkiin degildir. Ayrica Ebu Hanife’den sonra gelen 68-
rencileri Ebu Yusuf, Muhammed ve Ziifer fikih usiliinde telif eserler ver-
meye dnem vermemislerdir. Bilakis daha sonra Hanefi Mezhebi'nde alim-
ler gelmis ve Hanefi Mezhebi’'nin furuatina hizmet edecek kaidelerin ¢i1-
karilmasina yonelmisdiler. Tesekkiil eden bu kurallar furuatla ilgili me-
selelerin ortaya ¢ikmasindan 6nce degil sonra tesekkiil etmistir. Bununla
beraber biitiinliigii icerisinde Hanefi usilii Safil usiliine gore ¢ikarilmis-
tir. Onlarin Safii ustliine muhalefet ettikleri noktalar sunlardir:

1- Amm, hass gibi kesinlik ifade eder.

2- Sart ve vasfin mefhumuna bakilmaz.

3- Ravilerin coklugu tercihe sebep degildir.

Bunlar ise kiilli kaideler olmayip tafsili meselelerdir. Bu nedenle genel
cercevede Hanefi ve Safif ustliinii fikihta tek usil olarak saymak miim-
kiindiir. Furuatta ve bazi tafsilatta baska bir ustile yonelmis olmalari ile
farkli bir ustile yonelmis olmazlar. Bilakis o, kiilliyats, biitiinliigii ve kural-
lari ile tek ustildiir. Hemen hemen Hanefl ve Safii usil kitaplari arasinda
herhangi bir fark bulunmamaktadir. Bunlarin tamamu tek fikih usilii hak-
kinda yapilan incelemedir. Hanefilerce ustl kitaplarinin en biiyiigi, hicri
483 yilinda vefat eden Fahri’l islam Ali Bin Muhammed el-Pezdevi’'nin
telif etmis oldugu Usiil-ii Pezdevi'dir.

Ustilde Safil’'ye muhalefet eden Zahirilere ve Sia iser yalnizca tafsilatta
degil usiliin bazi temel kurallarinda da Safii’'ye muhalefet etmislerdir. Za-
hiriler, kiyas1 tamamen reddediyorlar ve yalnizca nasslarin zahirine da-
yaniyorlardl. Hatta “celi kiyas” diye isimlendirilen kiyasi, kiyastan say-
mazlar. “Celi kiyast” ancak nass kabul ederler. Onlar nasslarin sadece za-
hirlerine itibar etmektedirler. Bu mezhebin imamj, hicri 270 yilinda vefat
eden Ebu Siileyman Davud Bin Halef el-Isfehani’dir. Onceleri Safii Mez-
hebi’'ndendi ve fikhi, Safif ashabindan aldi. Sonra ise Safii Mezhebi'ni terk
ederek, Zahirf Mezhebi diye isimlendirilen, nasstan baska hicbir seyi ka-
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bul etmeyen kendisi i¢in bir mezheb kurdu. Imam ibni Hazm da bunlar-
dandir. Fikhi arastirmalar ve delillendirme yonlerini ele alan baska usil
ve fikih kitaplarinin yazilmasina ragmen, bazi insanlar onun i¢in propa-
ganda yaparak ve parlak bir suret kazandirarak digerlerinin onun kitap-
larina yonelmelerini sagladilar. Oysa onun kitaplari fikhi arastirma ve is-
tidlal/delillendirme yonlerinin incelenmesi acisindan diger kitaplarin
asagisindadir. Sia ise dnemli 6l¢lide Safii’'nin us(liine muhalefet etmistir.
Onlar imamlarin s6zlerini Kur’an ve Stinnet gibi ser’i delil saymislardir.
Imamlarin sézleri onlar katinda en az Kitap ve Siinnet kadar delildir.
Hatta imamlarin sozlerinin Stinnet'i tahsis ettigini kabul ederler ve soyle
derler: “Tesri hikmet, hiikiimlerden bir grubun agiklanmasini ve bir kismin
da gizlenmesini gerektirmistir. Allah’in selami tizerine olan Rasulullah, giz-
lediklerini vasilerin (imamlarin) yaninda saklamistir. Her vasi hikmet ge-
regi uygun vakit geldigi zaman yaymasi icin o emaneti digerine bildirir.
Bunlar tahsis edilen amm/genellik, takyid edilen mutlak, beyan edilen miic-
mel vb. olabilir. Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem énce genel olani zikreder
hayatinda bir siire sonra da tahsisi zikrederdi. Bazen de geneli tahsis eden
hass olani zikretmeyerek onu yalniz vasisine agiklayip onda saklardi.” ima-
miye Sia’si, imamlarini Stinnet’in yanina koymaktadirlar. Onlara gore ig-
tihat, mezheple sinirlidir. Miigtehidin, mezhebinin goriisiine muhalefet
etmesi caiz degildir. Yani miictehidin, Cafer-i Sadik’in sézlerine muhalif
olarak ictihat etmesi caiz degildir. Imamlar1 aracihigi ile gelmedikce ha-
disleri kabul etmezler, kiyasi kabul etmezler. Imamlarinin kitaplarinda
tevatiiren rivayet edildigine gore seriat, kiyasa tabi tutuldugu zaman din
yok olur.

Muhalefet etmeleri veya muvafakat etmeleri acisindan Safii’den sonra
gelen Islam alimlerinin gidisati budur. Ancak bizzat ilim agisindan, Sa-
fi’den sonra ilim genislemis ve serh yapan miiellifler cogalmistir. Ne ga-
ribtir ki Safil’nin asrini takip eden asirlarda ictihat ve miigtehitler azal-
mistir. Bildhare ictihat kapis1 kapatilmistir. Fakat biitiin bunlara ragmen
fikih ustlii ilmi gelismis, kurallar1 hakkinda birgok tahkik yapilmis ve bir-
¢cok mesele glindeme getirilmistir. Ancak bunlarin tamami pratik agidan
degil nazari agidan yapilmistir. Bu nedenle ne miictehitlerin var olmasina
ne de ictihat kapisinin kapandig ve bittigi diisiincesinin kirilmasina etki
etmemistir. Muhtemelen bunun sebebi, bu asirlarda fikih usiliinin sa-
dece nazari ve farazi bir yola girmis, teorik konular1 arastirmalarda basi
cekmis ve fikih usli ile ilgisi olmayan incelemelerin bu konunun iceri-
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sine sokulmus olmasidir. Arastirmacilar, vakiasinin olup olmadigina bak-
madan, kurallar delillerle desteklemeye, en kuvvetli delilleri secmeye,
kurallarin tahkikatini ve tenkidini yapmaya 6nem vermislerdir. Ellerinde
varsayima dayali nazariyeler cogaldi ve delalet konusunda varsayimlar
ortaya koyarak delilleri mantik bilginlerinin taksimi gibi boliimlere ayir-
dilar. Boylece husun-kubuh/giizel-cirkin konular: gibi fikih uslii ile hig-
bir sekilde alakas1 olmayan konularin akli mi yoksa ser’f oldugu tizerinde
arastirmalar ve tartismalar yaptilar. Nimet verene tesekkiir etmenin se-
riatla m1 yoksa akilla m1 vacip oldugu gibi konulari arastirdilar. Hatta ke-
lam ilmi kapsamina girip fikih us(lii kapsamina girmeyen, Rasullerin is-
meti, risaletle ilgili konularda Rasullerin hata yapmalarinin ve unutmala-
rinin cevazi gibi konular1 arastirdilar. Ayni sekilde Arap liigati ile alakasi
olan ve fikih us(lii ile alakas1 olmayan harf ve isimler, liigatin ash gibi ko-
nularda da arastirmalar yaptilar. Boylece fikih usilii ilmini dondurdular.
Fikih usilii ilmini ser’l agidan miictehitleri yetistiren ve fikhi gelistiren bir
yapidan, bir alimin en basit hiikiimleri dahi ¢ikaramayacag1 derecede fel-
sefi ve nazari arastirmalara dondiirdiiler. Hatta neredeyse fikih us{liiniin
faydasi tamamen yok oldu ve hatta onun tesride ve istinbatta hi¢ bir etkisi
kalmadi. Gerek hiikiimleri istinbat etmenin gerekse tesrinin gelismesi
acisindan fikih usili ilminin 6grenilmesi, Arap liigat1 acisindan nahiv ve
belagat ilminin 6grenilmesi gibi zorunludur. Bu nedenle fikih usfilii ilmi-
nin 6grenilmesinde nazari olarak degil de pratik olmasina en {ist seviyede
onem verilmelidir. Dolayisiyla fikih usiliinde istinbat/htikiim ¢ikarmakla
alakali konularla yetinilmelidir. Kendisine delalet eden deliller ile ¢6ziim-
ler ve o delillerin delaletlerine uygun diisen vakialar incelenmelidir. Boy-
lece bu 6grenim islam diinyasinda ve diinyanin diger bélgelerinde hergiin
ortaya ¢ikan yeni yeni meseleleri ¢cozebilecek, tesri serveti ve miictehit-
leri iretsin.



FIKIH

“Fikih” ligatta anlamak demektir. Allahu Tedla’'nin su ayeti de bu an-

lamdadir:
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“Senin soylediginin ¢cogunu fikih etmiyoruz.” [Hud Suresi 91] Yanj anla-
miyoruz. Tesri isiyle ugrasanlarin orfiinde ise fikih, inceleme ve delil ge-
tirme yoluyla furuatla ilgili ser’i hiikiimlerin topmlamini bilmektir. Ser’t
hiikiimlerde ilim, bu ser’i hiikiimlerin basladig1 giinden beri devam et-
mektedir. Zira ser’f hiikiimler, Mekke’den Medine’ye hicret ile baslamis-
tir. Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem elci olarak gonderildikten sonra on tg
yi1l Mekke’de sonra da yaklasik on yil da Medine’de ikdmet etmistir. Iste
Kur’an bu siire icerisinde inmistir. Ancak hiikiim ayetleri Medine’de in-
mistir. Bu miiddet icerisinde Kur’an iniyor ve Rasul SallAllahu Aleyhi ve
Sellem ortaya cikan olaylarla ilgili hiikiimleri ve ortaya ¢cikan problem-
lerle ilgili ¢6ziimleri anlatiyordu.

Mekke’de inen ayetler hemen hemen Kur’an'in iicte ikisini olustur-
makta ve bunlar Mekki ayetler olarak isimlendirilmektedir. Bunlarin ta-
mami neredeyse hiiklimlerden herhangi bir konuyu ele almamakta, dinin
usilii (akideyi), Allah’a, Rasulii'ne ve ahiret glinline iman gibi hususlara
daveti, namaz emrini, emanet ve dogruluk gibi ahlaki sifatlarla sifatlan-
maysl, zina, 6ldiirme, kiz cocuklarini diri diri gdmme, 6l¢ii ve tartida hile
yapma gibi kotii davranislardan sakinmayi agiklamakla yetiniyordu.
Ikinci kisim ise Medine’de inen ayetlerden meydana gelmekte, bunlar da
yaklasik olarak Kur’an’in ticte birini olusturmakta ve Medeni ayetler diye
de isimlendirilmektedir. Bunlar ise muamelat, alisveris, icare, faiz gibi
muamelatla ilgili hiikiimleri, zina ve hirsizlik haddi gibi hadleri, kasten
adam o6ldurenin oldiiriilmesi, yol kesenin cezalandirilmasi gibi cinayet-
lerle ilgili hiikiimleri, zina ve diger konulardaki sahitlik gibi beyyinat hii-
kiimlerini icermektedir. Ayni sekilde orug, zekat, hac ve cihad gibi ibadet-
lerle ilgili hiikiimler de Medine’de inmistir. Buradan da a¢iga ¢ikmaktadir
ki her ne kadar namaz hiikiimleri Mekke’de inmis olsa da, bunlar hiikiim-
lerin tamamini olusturmaz. Namazla ilgili htikiimler ancak hiikiimlerden
bir boéliimdiir. Medine’de inen ise hiikiimlerin tamamidir. Onun igin bu
hiiktimler ile bilgilenmek fikih sayilir. Bu nedenle fikih Medine’de basla-
mistir demek daha dakik bir ifade olur. Fikih pratik hiikiimler olduguna
gore hiikiimler, ortaya c¢cikan problemleri ¢dzmek icin iniyordu. Zira
ahkam ayetlerinin ¢ogu ortaya cikan hadiseler nedeniyle inmistir. Birbiri
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ile anlasamayan iki kisi Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’e geliyorlar
ve Allah’in Rasulii onlarin arasinda, Allah’in kendisine indirdigi hiikiim-
lerle hiikmediyordu veya ¢6ziime kavusturulmasi gereken bir problemin
¢6zlimiine uygun olarak hiikmii bildiren bir veya daha fazla ayet iniyordu.
Iste Kur’an’in peyderpey inmesinin anlami budur. Bundan dolay: ayetle-
rin inmesinde tesri yon barizdir. Zira Kur’an, olmasi muhtemel varsayim-
lar1 ¢6zmiiyor, bilakis bilfiil ortaya ¢ikan meseleleri veya insanlar ara-
sinda gercekten var olan problemleri ¢6zliyordu. Kur’an Rasulullah Sal-
IAllahu Aleyhi ve Sellem’in Allah’a kavusmasina kadar inmeye devam etti.
Boylece Allah dinini tamamladi ve kemale erdirdi. Rasul’e inen en son
ayet Bakara Suresi’'ndeki Allah’'in su kavlidir:
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“Ey iman edenler! Allah’tan korkun. Faizden arta kalani birakin.”
[Bakara Suresi 278] Bylece biitlin hiiklimler tamamlandi. Kur’an ve Rasul'lin
kavli, fiill ve takrirl amelleri, namaz ve zekat gibi ibadet tiiriinden, emanet
ve dogruluk gibi ahlaki tiirden, alisveris ve icare gibi muamelat tiiriinden,
katl ve hirsizlik gibi ceza tiiriinden, sahitlik hiikiimleri ve yazili belgeler
gibi beyyinat hiikiimleri tiriinden, halife ve yargi ile ilgili hiikiimler gibi
ic siyasetle ilgili isler tiirlinden veya savaslar ve antlasmalarla ilgili hii-
kimler gibi dis siyasetle ilgili isler tiiriinden, insanin amellerinin ¢esitle-
rinden olusan, insandan kaynaklanan biitiin hususlara ait hiikiimleri kap-
samaktadir. Béylece ser’i hiikiimlerin varhg ile islami fikih da var oldu.
Clinkii fikih, ser’l hiikkiimlerin toplamini bilmek demektir.



FIKHIN DOGUSU

Fikih; islami bilgilerin en kiymetli ve toplum iizerinde etkisi en biiyiik
olanlarindandir. Islam kiiltiiriine ait boliimlerin en 6nemlisidir. Ciinkii
Islam kiiltiirt, Kitap, Siinnet, bu ikisinden beselenenler ve bu ikisinin an-
lasilmasi icin konulan seylerden ibarettir. Islam kiiltiirii, Arap dili ile ilgili
ilim dallarini, hadis ilimlerini ve tefsirle ilgili ilimleri kusatmasina rag-
men, onun en belirgin yoni, hayata bakis acisi ile baglantili fikirler ve ha-
yatin problemlerini ¢éziimleyen ¢oziimlerdir. Bir baska ifade ile o hem
akide hem de ser’{ hiikiimlerde kendini gosterir. Ciinkii Islam kiiltiiri, ha-
yatta karsilasilan problemleri ¢c6zmeye yonelik olarak alinan pratik kil-
tiirdiir. Icerisinde akideye ait konulardan daha ziyade problemlere ait ¢6-
ziimleri yani daha ¢ok hiikiimleri bulundurmaktadir. Fikih, ancak bu hii-
kiimleri bilmekle olur.

Islami kiiltiiriin ve ser’f hiikkiimlerin égrenilmesi Rasulullah SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’in elci olarak gonderilmesiyle baslar. Rasulullah SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem tek basina ser’l hiikklimlerin kaynag idi. Ciink in-
sanlara Allah’in dinini 6gretmesi icin gonderilmisti. Allahu Teala soyle
buyurmaktadir:
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“Ey Rasul! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eer yapmazsan
O’nun elg¢iligini yapmamis olursun.” [Maide Suresi 67]
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“Sana da insanlara indirileni aciklayasin diye bu zikri indirdik.”
[Nahl Suresi 44] Rasul’lin disinda Miisliimanlardan herhangi biri, yalniz basina
herhangi bir konuda veya herhangi bir hiikiim hakkinda goriis belirte-
mez. Ciinkii Rasul onlarin aralarindadir ve herhangi bir mesele ile ilgili
olarak O’na miiracaat etmeleri kolaydir. Rasul varken ne tiir bir olay
olursa olsun, herhangi birinin kendinden bir goris belirtmesine asla yol
yoktur. Bu nedenle onlar, bir olayla karsilastiklarinda ve bir ihtilaf vuku
buldugunda ve onlardan birinin aklina bir sey takildiginda hemen Rasul’e
soruyorlar ve Rasul bazen bir ayet ile bazen de hadis ile goériisiinii onlara
bildiriyor, aralarindaki ihtilafi gideriyor ve onlarin sorularini cevaplandi-
riyordu. Ancak Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem zamaninda Sa-
habe’den bazilarinin ictihat ettiklerine ve bazi anlasmazliklara ictihatlari
ile hiikmettiklerine veya bazi vakialarla ilgili olarak hiikiim istinbat ettik-
lerine dair gelen haberlere gelince: Bu i¢tihatlarin hi¢biri ser’i hiikiimlere
kaynak teskil etmemekteydi. Bunlar ancak, seriati anlamak icin yapilan
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hareketlerden, Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’den gelen bir emrin
yerine getirilmesi ve seriatin tatbikinden ibaretti. Miictehitlerin de anla-
diklari gibi bunlar Kitap ve Siinnet’e dayanmaktadir. Buna, bu i¢tihatlarin
meydana geldigi durum da delalet etmektedir. Zira Rasul SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’in Ali Bin Ebu Talib’i Yemen'’e kadi olarak gonderirken ve
ona soyle dedigi rivayet edilir:
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“Allah, kalbine hidayet verecek ve lisanini sabitlestirecektir. Davali
ve davaci iki hasim senin éniinde oturdugu zaman birinci konusani
dinledigin gibi digerini de dinlemedikce aralarinda hiikiim verme.
Béyle davranman durumun aydinlanmasi ag¢isindan senin i¢cin daha
fyidir.” [Ebu Davud, Ali Bin Ebu Talib'ten tahri etti] Yine Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve
Sellem’in Muaz Bin Cebel’i Yemen’e gonderirken ona soyle dedigi rivayet
olunur:
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“Ne ile hiikmedeceksin? Allah’in Kitabi ile. Allah’in Kitabi’'nda bula-
mazsan? Allah’in Rasulii’niin Siinneti ile. Allah’in Rasulii’'niin Siin-
neti’nde de bulamazsan? Kitap ve Siinnet’e gére kendi goriisiimle icti-
hat ederim, dedi. Bunun iizerine Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem: Allah’in Rasulii’niin elgisini Allah ve Rasulii'niin sevdigi seyde
muvaffak kilan Allah’a hamd olsun, dedi.” [EbuDavud]] Yine aralarindaki
bir duvar hususunda hasimlasan kavmin arasinda hitkmetmesi i¢in Ra-
sul’in Huzeyfe’yi génderdigi varit olmustur. Buhari ve Muslim, Amr Bin
As’tan Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’i sOyle derken isittigini riva-
yet etmistir:
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“Hakim ictihat eder ve ictihadinda isabet ederse iki sevap kazanir,
hata ederse bir sevap kazanir.” [Bubarive Muslim]

Biitiin bunlar ve benzerleri, Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem zama-
ninda Misliimanlarin yapmis oldugu i¢tihatlarin, ancak Rasul SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’in emri ile yapildigina ve bunun kaynaginin da yine ken-
disi olduguna delalet etmektedir. Buna gére Rasulullah SallAllahu Aleyhi
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ve Sellem’in Dénemi biitiin [slam kiiltiiriiniin kaynaginin ortaya ¢ciktig1 do-
nemdir. Bu durum Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in gonderilisinden ve-
fatina kadar gecen yirmi iki kiisiir y1l devam etti. Kur’an’in tamami bu za-
man icerisinde indi ve yine Siinnet-i Serif de bu miiddette tamamlandi.
Kur’an ve Siinnet; fikirler, hiikiimler ve kiiltiir olarak islam’in tek kayna-
gidirlar.

Hicretin on birinci yilinda Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in ve-
fat1 ile Sahabe Donemi basladi. Sahabe Dénemi ayni zamanda tefsir ve
hakkinda nassin bulunmadigi/acik¢a hiikiim ortaya koymadigi olaylarla
ilgili olarak istinbat/hiikiim cikarma kapilarinin ac¢ildigi dénemdir. Sa-
habe, Kur’an’in ve Siinnet’in nasslarinin tamaminin heniiz Miislimanlar
arasinda yayilmadigini ve herkesin elde edebilecegi sekilde bulunmadi-
gin1 gordi. Clinkii Kur’an'in nasslari, Rasul’lin ve Sahabe’den bazilarinin
evinde 6zel sayfalarda yazilmis bir sekilde bir arada bulunuyordu. Siinnet
ise henliz bir araya toplanmis degildi. Sahabe, Kur’an ve Siinnet’in, tesri
sirasinda meydana gelen birtakim olaylar hakkinda hiikiimler koydu-
gunu, olmas1 muhtemel varsayima dayali olaylar hakkinda ise hiikiimler
koymadigini gordii. Sonra Miisliimanlar, Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve
Sellem zamaninda vuku bulmayan birtakim olaylar ve problemlerle kar-
silastilar. Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in bu olaylar ve problemlerin
hiiktimlerini belirleyen agik nasslar birakmadigini gordiiler. Aym za-
manda Miislimanlardan her ferdin Kur’an ve Siinnet’in nasslarindan
kendi basina hiikiim c¢ikarabilecek glicte olmadigini da gordiiler. Ciinkii
insanlar bu nasslar1 ancak, onlara bunlar1 anlatacak kimseler aracilig ile
anlayabilmektedirler. Dolayisiyla da insanlara bu nasslar1 anlatabilecek
sahislarin bulunmasi gerekmektedir. Bu nedenle, Miisliimanlar arasinda
Kur’an-1 Kerim'i ve Rasul’in hadislerini yaymanin kendilerine ait bir go-
rev oldugunu idrak ettiler. Bu amacla Kur’an’1 toplama ve toplanan ntis-
hadan bir¢ok niishalar ¢ogaltarak Miislimanlar arasinda yayma isini ye-
rine getirdiler. Siinnet’in rivayetinde, bunu nakleden ravilerin giivenilir
kimseler olmasini saglayacak gerekli ihtiyati tedbirleri aldilar. Ayni za-
manda, Kitap ve Stinnet’in nasslari ile ilgili olarak Miisliimanlarin muhtag
olduklari tefsir ve agiklamalari yapmanin da onlarin iizerine diisen bir go-
rev oldugunu idrak ettiler; insanlara dinlerini 68retmeye basladilar.
Sonra da insanlarin, hakkinda nass bulunmayan olaylarla karsilastikla-
rinda insanlara fetva vermek zorunda olduklarini gérdiiler. Bu amacla da
ortaya ¢ikan meselelerde gerekli hiikiimleri istinbat ettiler. Boylece dini
vecibelerini en giizel sekilde yerine getirdiler.
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Ser’i hiikiimler konusunda Sahabe’nin takip ettigi metot s6yle idi: Kar-
silastiklar1 olayin hiikmiinii gdsteren Kur’an’da ve Siinnet’te bir nass bul-
duklari zaman bulduklari nasstan dteye gecmezler ve nassi olaya, dogru
bir sekilde tatbik edebilmek i¢in biitiin gayretlerini bu nasslardan kaste-
dilen manay1 anlamaya harcarlardi. Karsilastiklari olayin hiikmiinii gos-
teren Kur’an’da ve Siinnet'te bir delil bulamadiklar1 zaman ise hiikmii is-
tinbat icin ictihat ederlerdi. i¢tihatlarinda ser’i nasslart iyi bir sekilde an-
lamaya ve sifahen Rasul’den 6grendikleri bilgilere, ayetlerin inisine ve
olaylara tatbik edilmelerine sahit olarak sahip olduklari bilgilere dayani-
yorlardi. Onlarin yaptiklar igtihatlar: inceleyenler, hakkinda nass olma-
yan olay1, hakkinda nass bulunan olaya kiyas ettiklerini goriir. “Maslahati
celb ve mefsedeti def etmeyi/maslahati elde etmeyi ve zararlar gidermeyi,
6nlemeyi” hiikiimler icin bir illet olarak kabul etmezlerdi. Maslahat ola-
rak, seriatin kendisine delalet ettigi maslahata itibar ediyorlardi. Masla-
hat hakkinda kendi gortislerini séylemiyorlardi. Ciinkii kisisel goriise da-
yanarak soz sdylemek nehyedilmisti. Tarihgiler, muhaddisler ve fakihler
Sahabe’den birgok ictihat nakletmislerdir. Bunlardan, onlarin seriata ne
kadar bagl olduklar: ve seriat1 ne kadar anladiklari anlasilmaktadir. Bun-
lara birkag¢ 6rnek: Bir kadin, dostu ile kocasinin oglunu 6ldiirmek tizere
anlagmis ve onu 6ldiirmiistii. Olay Omer’e intikal edince Omer; bir kisiye
karsilik iki kisi 6ldiirtlebilir mi diye tereddiit etti. Bunun tizerine Ali Ra-
diyAllahu Anh soyle dedi: “Soyle bakalim, bir grup bir deveyi beraberce ¢al-
salar ve deveyi kesip aralarinda paylassalar her biri bir parca alsa, her bi-
rine hirsizlik cezasini uygular miydin?” deyince Omer: “Evet” diye cevap
verdi. Ali: “Iste bu da 6yledir” dedi. Bunun iizerine Omer Ali’nin goriisii ile
amel etti ve amiline ikisini de 6ldiirmesini emrederek: “Eger San’a halki-
nin tamami bu cinayete katilmis olsaydi hepsini oldiiriirdiim.” diye yazdi.
Yine bir giin ortak bir meselede ihtilaf ettiler: Bir kadin 6Imiis ve geride
kocasi, anasi, ana bir kardesleri ve 6z erkek kardesleri kalmisti. Omer ko-
caya 1/2, anneye 1/6 ana bir kardeslere 1/3 verdi ve 6z kardeslere hicbir
sey kalmadi. Bunun tlizerine 6z kardesler ona: “Diyelim ki babamiz esekti.
Biz ayni anneden degil miyiz?” dediler. Omer gériisiinii degistirdi ve onlar
da mirasa ortak etti. Nasstaki illeti anlaanlamaya ¢alisiyorlardi. Allahu
Teala’'nin su ayeti buna 6rnektir:
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“Sadakalar, Allah’tan bir farz olarak; ancak fakirler, miskinler,

sadaka iizerinde memur olanlar, kalpleri 1sindirilanlara... aittir.”
[Tevbe Suresi 60] Allahu Teala, kalpleri Islam’a 1sindirilanlar1 zekat verilecek
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kimseler arasinda saymaktadir. Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in de
kalpleri islam’a 1sindirilmak istenen bazi kimselere sadaka verdigi sabit-
tir. Rasul’iin vefatindan sonra Omer’in onlara zekat vermedigi ve onlara:
“Allah Islam”1 giiclendirdi ve artik Isldm’in size ihtiyact kalmadi. Eger Islam
lizere devam ederseniz ne ala. Eger devam etmek istemezseniz sizin ile bi-
zim aramizda kili¢ vardir.” dedigi rivayet edilir. Omer kalplerin 1sindiril-
masinin devletin gli¢siiz olmasi nedeniyle yapilan bir hareket oldugunu
ve “kalplerin isindirilmast” kelimesinin de bu anlama geldigini, séyledi.
Zira Omer’e gore; kalplerin 1sindirilmasi ancak onlara ihtiya¢ oldugu za-
man gegerlidir. Islam’in giiclenmesi ile artik onlara ihtiya¢ kalmadh. Ihti-
yacin ortadan kalkmasi ile de kalplerin 1sindirilmasina neden olan illet
ortadan kalkmistir. Dolayisiyla bununla ilgili hiikiim de kalkmistir.

Sahabe bilmedikleri nasslar1 6grenmek maksadiyla insanlara soruyor
ve arastiriyordu. Sahabe RadiyAllahu Anhum Hicaz'da toplanarak Kitap ve
Siinnet’i arastiriyorlardi. Kitap ve Stinnet’te bir mesele ile ilgili hiikmi bu-
lamadiklar1 zaman, Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in bdyle bir me-
sele hakkinda bir hiikiimde bulundugunu bilen bir kimsenin olup olmadi-
gin1 arastirmak lizere Miisliimanlara soruyorlardi. Bu nedenle birbirle-
rine miiracaat ediyorlar ve sorduklar1 mesele hakkinda gortis belirtebil-
mek amaciyla bir araya gelip meseleyi sorusturuyorlardi. Ebu Bekir ve
Omer hiikiimleri istinbat ederken halka miiracaat ediyorlardi. Bagavi
“Mesabihi’s Siinne” isimli eserinde sdyle demektedir: “Kendisine bir dava
geldigi zaman Ebu Bekir, Allah’in Kitabi’'na bakar. Eger orada bir hiikiim
bulursa onunla hiikmederdi. Kitap'ta bulamazsa, bu konu ile ilgili olarak
Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Siinneti’nden bildigi ile hiikme-
derdi. Eger bu ikisinde de bulamazsa ¢ikip Miisliimanlara sorar ve sdyle
derdi: Bana séyle sdyle bir dava geldi. Eger bu konuda Rasulullah SallAllahu
Aleyhi ve Sellem’in verdigi bir hiikmii biliyorsaniz bana soyleyin. Bazen As-
hab’tan bir cemaat yanina gelerek Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in
o konudaki hiikmiinti bildirirlerdi de bunun iizerine Ebu Bekir soyle derdi:
Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in uyguladigi hiikiimleri ezberleyen insan-
lart aramizda bulunduran Allah’a hamd olsun. Eger o meselenin hiikmiinii
Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Siinneti’nde de bulamazsa halkin ileri
gelenlerini toplar ve onlarin seckinleri ile istisare ederdi. Eger onlarin gé-
riisleri bir hiikiim tizerinde birlesirse ona gére hiikmederdi. Omer RadiyAl-
lahu Anh’in, bildigi hdlde Ashab ile istisare ettigi rivayet edilir. Hatta ken-
disine bir olay getirildigi zaman: Bana Ali’yi cagirin ve bana Zeyd'i ¢agirin!
derdi. Onlarla istisare eder sonra da ittifak ettikleri ile karar verirdi.”
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Sahabe’nin birbirlerine miiracaat ettigi bu metotla, aralarinda gorts
ayriliklari nadiren goriilmekteydi. Ciinkii onlardan her biri kendinde var
olan goriist digerine acikliyor ve goriisiinii hangi delille delillendirdigini
gosteriyordu. Boylece onlarin tamami hak ve dogru olana yoneliyorlar ve
bir kismi digerinin goriisiine basvuruyordu. Onlar her ne kadar bazi hii-
kiimlerle ilgili goriislerinde ihtilaf ediyorlarsa da onlarin ihtilaflari nadi-
ren goriilmekteydi ve ihtilaflari, anlama metodunda degil anlamada olu-
yordu.

Fetihlerin genislemesiyle Sahabe cesitli sehirlere dagilinca hakkinda
nass bulunmayan bir olayla karsilasildigi zaman Sahabe’yi bir araya top-
lamak kolay olmadi. Sehirlerin birbirinden uzak olmasi ve yasadiklari se-
hirde karsilastiklar1 olay hakkinda hemen hiikiim verme zaruretinden
dolayi, goriisiinii digerlerine agmaya veya baskasinin goriisiine basvur-
maya imkan bulamadilar ve bulunduklar: yerde her Sahabe gosterdikleri
goriiste yalniz kaldilar. Miisliimanlarin yasadigi sehirlerin her birinde bir
veya daha fazla Sahabe bulunuyordu. Onlar bulunduklari yerlerde mese-
leler hakkinda kendilerine ser’i hiikkmiin soruldugu kimselerdi. Hakkinda
nass bulunmayan meselelerde hiikiimler istinbat ediyorlar, insanlara Ki-
tap ve Siinnet’i 6gretme gorevini listlendikleri gibi nasslarin agiklanmasi
isini de listlenmislerdi. O dénem, Siinnet heniiz tedvin edilmemisti. Bu ne-
denle de tek bir olay hakkinda Sahabe’nin goriisleri farkl oluyordu. On-
lardan her birinin istinbat ettigi ve fetva verdigi goriisiine gore bir delili
vardi. Bununla beraber bu goriislerin tamami, onlarin tamami tarafindan
kabul gormiis ser’i hiikiimlerdi. Ciinkii onlar yalnizca nassi anlama konu-
sunda ihtilaf etmislerdi. I¢tihat metotlar1 Kur’an ve hadisle ilgili nass1 esas
alarak 6nce bunlari arastirmaya dayanan tek bir metottan ibaretti. Onlara
gore maslahatlar ancak seriatin delalet ettigi maslahatlardir. Meseleleri
ve maslahatlar da kiyashyorlard. I¢tihat metotlarinin tek olmasi, anla-
yistaki bu farklilik iizerinde herhangi bir etki meydana getirmiyordu.
Tam tersine fikhin gelismesi ve biiylimesine bir sebep teskil ediyordu. Or-
taya cikan olaylar ve problemler kadar fetvalar vermislerdir. Aralarindaki
ihtilaflar 6nemli bir yer isgal etmedigi gibi detay konular1 da asmamustir.
Sahabe arasinda detay konulardaki ihtilaf iki sebebe dayanmaktadir:

1- Kur’an’in ve Siinnet’in nasslarinin biiytik bir boliimi, kast edilene
delaletleri agisindan katiyyet degil zannilik ifade etmekteydi. Bir nass,
herhangi bir manaya delalet edecegi gibi liigat acisindan iki veya daha
fazla anlama gelebilen miisterek manaya da delalet etmesi nedeniyle bir
baska manaya da delalet etmekte veya lafiz tahsis ihtimali olan genel bir
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lafiz olabilmekteydi. Onlardan her miictehit kendinde var olan karinelere
gore belli bir anlami tercih ediyordu.

2- Siinnet heniiz bir araya toplanmamisti. Biitlin hadisler bir kitapta
toplanmadigi gibi biitiin Miisliimanlarin ayni seviyede istifade edebile-
cegi sekilde Miisliimanlar arasinda yaygin da degildi. Stinnet heniiz riva-
yet ve ezber yoluyla intikalini siirdiirtiyordu. Bazen Misir’daki bir miicte-
hidin bildigi bir hadisi Sam’daki bir miictehit bilemiyordu. Daha énceden
bilmedigi bir Siinnet’i baskasindan 6grendigi zaman bazi miictehitler
cogu kez verdikleri fetvadan donliyorlardi. Bu da detay konularda ihtilaf-
lara neden oluyordu. Ancak deliller ve usil degismiyordu. Bu nedenle de
ictihat metodunda farklilik olmuyordu.

Ozetle Sahabe RadiyAllahu Anhum seriat hususunda alimdiler. Kur’an’i
ogrendiler ve hadisi aldilar. Risalet sahibi efendimiz Muhammed SallAl-
lahu Aleyhi ve Sellem’le olan beraberliklerinden dolay: kendilerini Islam
hiikiimlerini uygulamaya adadilar. insanlarin arasinda hiikmediyorlar,
meseleleri belli bir hiitkme bagliyorlar ve onlara dinlerini 6gretiyorlardi.
ikamet ettikleri belde insanlari icin bir nur ve seriat icin giivenilir bekgi
idiler. Islam’a davette miimin/giiven veren ve sadik kimselerdi. Insanlara
Kur’ant okuyorlar, seriati ve hiikiimlerini 6gretiyorlardi. Insanlara
Islam’in 6gretilmesinde nazari/teorik yolu degil pratik bir yolu takip edi-
yorlardi. insanlara, islam’ ve hiikiimlerini, bu hiikiimlere gére hayatin
problemlerinin nasil ¢dziilecegini ve onlardan yararlanma metodunu da
Ogretiyorlardi. Onlar, yonetici kimselerdi; ayn1 zamanda da 6gretici kim-
selerdi. Insanlar, kendilerinden Islam kiiltiiriint, Islam’1 almak ve hiikiim-
leri anlamak icin Sahabe’ye yoneldiler. Ser’i hiikiimler hakkinda acikla-
diklar1 gorisler fetvalar olarak isimlendirildi. Kadin, erkek Rasulullah
SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Ashabi’'ndan 130 civarinda fetva ezberlen-
mistir. Bunlarin icerisinde ilim ve goriis belirtmede “El-Miiksirun” diye
isimlendirilen yedi kisi 6n plana ¢ikmaktadir. Bu yedi kisi Omer, Ali, Ibni
Mesud, Aise, Zeyd Bin Sabit, ibni Abbas ve ibni Omer’dir. Halifeler, valiler
ve diger yoneticiler ser’ hiikiimler konusunda fakih, alim kimselerdi ve
fetva ile mesgul idiler. Onun i¢in Islam onlarda cisimlesmisti. Zira akillar
Islam kiiltiirii ile dolu, fikirleri bu kiiltiirden kaynaklanmaktayd. Dogru-
ladiklar1 mefhumlari bu fikirlerin anlamlari idi. Bu emirleri, yasaklari ve
hiikiimleri onlar infaz ediyorlardi. Halife ve vali diistinliyor, diisiindigii
ile amel ediyor, anliyor ve anladig ile de hiikmediyordu. Bu nedenle
amelleri isabetli, isleri dosdogru, sahsiyetleri iistiin, insanlara karsi ko-
nusmalarinda dogru sozli ve verdikleri hiikiimler biitiin incelikleri ile
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Islam cizgisine tamamen bagh kimselerdi. Tabiin’den bir grup Sa-
habe’den ayrilmayarak, onlardan Kur’an'i aldilar, Stinnet'i onlardan riva-
yet ettiler, onlarin fetvalarini ezberlediler ve hiikiimleri istinbat metotla-
rin1 anladilar. Medine’de Said Bin Miiseyyeb ve Kufe’de de Said Bin Cii-
beyr gibi onlardan kimileri Sahabe hayatta iken fetva veriyorlardi. Bu ne-
denle Sahabe diinyadan goctiigiinde fikihta ve istinbatta onlarin yerini
Tabiin’in doldurdugunu gérmekteyiz. Tabiin de ictihatlari ile hiikiimler
istinbat ediyorlardi. Onlar bir mesele hakkinda hiikiim vermek istedikleri
zaman cevabini 6nce Allah'in Kitabi’'nda ve Rasuli’'niin Siinneti’nde ar1-
yorlardi. Bu ikisinde bulamazlarsa Sahabe’nin fetvalarini inceliyorlardi.
Onlar fikhi acidan Sahabe’nin fetvalari arasinda tercih yapiyorlar, onlar-
dan bir kisminin gorisiinii aliyorlar, bazen de Sahabe’ye muhalefet edi-
yorlardi. Hikiim istinbatinda Tabiin de Sahabe’nin metodunu uygulu-
yordu. Bu nedenle verdikleri fetvalar, herhangi bir varsayima goére degil
ortaya cikan olaylar ve problemler kadardi. Yani olaylar kadar fetvalar
bulunmaktaydi. Yine onlar arasindaki ihtilaflar da pek fazla degildi. Aym
zamanda ihtilaf sebepleri, Sahabe’nin ihtilaflarin1 da asmiyordu. Bu ihti-
laflar ser’l deliller tizerinde degil, nasslarin anlasilmasi konusunda idi. Bu
nedenle onlarin ihtilaflarinin, Misliimanlar arasinda hayatta herhangi bir
ayiristirici etkisi olmamistir.



iSLAM FIKHINDA CEKiSMELERIN VE TARTISMALARIN ETKIiSi
Sahabe ve Tabiin donemlerinde iki olay meydana gelmistir:

1- Osman RadiyAllahu Anh’in katlinden kaynaklanan fitne

2- Alimler arasinda meydana gelen tartismalar

Bu olaylar ser’i delillerin ¢esitleri hakkindaki ihtilaflar1 dogurdu. Bu
ihtilaflar da yeni siyasi gruplarin ve cesitli fikhi mezheblerin olusumuna
yol actl. Zira Osman Bin Affan RadiyAllahu Anh’in 6ldiiriilmesinden sonra,
Hilafet i¢in Ali Bin Ebu Talib’e biat edildi. Bunun tizerine hilafet maka-
mina gecmek icin Muaviye Bin Ebu Siifyan, Ali RadiyAllahu Anh ile gekisti
ve iki grup arasinda alevlenen savas iki hakemin hakemliginin kabullenil-
mesi ile sona erdi. Bu olaydan daha 6nce var olmayan yeni siyasi gruplar
ortaya cikt1 ve bu siyasi gruplarin kendisine ait goriisleri giindeme geldi.
Siyasi goriisler halife ve Hilafet konulari ile basladi. Sonra da diger bir¢ok
hiikiimii kapsadi. Bu arada halifeligi esnasinda uyguladigi siyasetten do-
lay1 Osman’a ve tahkim olayini kabuliinden dolay1 Ali’ye ve zorla Hilafet'i
ele gecirmesinden dolay1 da Muaviye'ye karsi ¢ikan Miisllimanlardan bir
grup meydana geldi. Topluca onlara karsi ¢iktilar. Halifeye biat konu-
sunda onlarin goriisleri; halife olacak kimsenin Miisliimanlarin biatini zor
kullanarak degil Miisliimanlarin goniil rizalariyla alinmasi yoniindeydi.
Habesli bir kole dahi olsa kendinde halife olabilecek yeterliligi bulundu-
ran herkes halife olabilir. Miisliiman, erkek ve adil oldugu siirece Miislii-
manlarin ona biat etmesiyle Hilafet biat1 akd edilmis/tamamlanmis olur.
Ancak emrettikleri, Kitap ve Stinnet’in sinirlari ¢ercevesinde olan bir ha-
lifeye itaat gerekir. Bunlar, Osman, Ali, Muaviye veya bunlar1 destekleyen-
lerden birinin rivayet ettikleri hadislerde gecen hiikiimleri almiyorlar,
onlarin rivayet ettikleri biitiin hadisleri, gorislerini ve fetvalarini redde-
diyorlardi. Begendikleri kimselerin rivayetlerini tercih ediyorlar, onlarin
goriislerine itibar ediyorlar, kendi alimlerinden bagka alimleri kabul et-
miyorlardi. Bunlarin 6zel bir fikhi vardi. Bunlar “Hariciler” diye bilinen
kimselerdir. Yine Ali Bin Ebu Talib RadiyAllahu Anh’1 ve onun ¢ocuklarini
seven bir grup daha ortaya ¢ikt1. Bunlara gore, Ali ve cocuklari Hilafet ma-
kamina herkesten daha layikti. Kendisinden sonra Hilafet makamina
Ali'nin gecmesini Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in vasiyet ettigini ileri
strerler. Bunlar Sahabe’nin cogunlugunun Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve
Sellem’den rivayet ettikleri bircok hadisi reddettiler; Sahabe’nin goriisle-
rine ve fetvalarina hi¢c 6nem vermediler. Sadece Ehl-i Beyt'ten imamlari-
nin rivayet ettikleri hadislere ve onlardan cikan fetvalara 6nem verdiler.
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Kendilerine ait 6zel bir fikihlar1 vardi. Bunlar da “Sia” diye bilinen kimse-
lerdir. Ancak Miisliimanlarin cogunlugu yukarida zikredilen gruplarin pe-
sinden gitmediler; halifenin, Kureysli birisi oldugunda biat edilecegi go-
riisiinde oldular. Istisnasiz biitiin Sahabeye karsi dostluk, sevgi ve iyi duy-
gular beslemekteydiler. Aralarinda var olan ihtilaflarin tamama kiiftir ve
imanla hi¢bir baglantisi olmadan zanna dayali ser’i hiikiimlerdeki i¢tihat-
lardan kaynaklanmaktaydi. Sahabe arasinda hicbir ayirim yapmadan ri-
vayet ettikleri her hadisle delil getiriyorlardi. Zira onlara gére Sahabe’nin
hepsi uduldiir. Sahabe’nin her tiirlii fetva ve goriislerini aliyorlardi. Boy-
lelikle yonetim, istinbat metodu ve delillerin ¢esidi hakkindaki ihtilafla-
rindan dolayi, bircok konuda benimsedikleri hiikiimler diger siyasi mez-
heblerin kabullendikleri hiikiimlerle uyusmamaktaydi.

Buradan da anlasilacag: iizere; fitnenin ortaya ¢ikmasiyla, tarihte
onemli ihtilaflarin ¢ikmasina yol ag¢an fikhi ve siyasi bir durum meydana
geldi. Ancak bu ihtilaflar seriat {izerinde yani islAm dini iizerinde degil
Islam seriatimin anlagiimasinda gériilen ihtilaflardi. Bu nedenle farkl go-
riislere sahip olanlarin tamami Miisliiman’di. Bazen ihtilaflar1 furuat/de-
tay konular ve hiikiimleri asarak ustil/deliller, istinbat metotlarina kadar
vardiysa da bu onlarin Miisliiman olmalarini zedeleyici bir seviyede ol-
mamistir.

Alimler arasinda cereyan eden tartismalara gelince: Bu tartismalar, si-
yasi ihtilaflar degil sadece fikhi ihtilaflara yol agmistir. Ciinkii bu ihtilaflar
halife, Hilafet ve yonetim nizami gibi konularda ortaya ¢ikan ihtilaflar de-
gil, hikiimler ve hiikiim istinbat metodu tizerinde goriilen ihtilaflardi.
Baz1 mii¢tehitler arasinda vuku bulan tartismalar ve ihtilaflar, aralarin-
daki i¢tihat metodunda farkliligin giindeme gelmesine neden olmustur.
Nitekim hiikiim istinbati konusunda Medine’de Rabia Bin Ebu Abdurrah-
man ile Muhammed Bin Sihab ez-Ziihri arasinda Islami konular iizerinde
tartismalar ¢cikmistl. Bu tartismalar, Medineli bir¢cok fakihin Rabia’nin
meclisinden ayrilmasina ve Rabia’y1 “Rabiatii’r Rey” diye lakaplandirma-
larina neden olmustur. Aym tiirden bir tartisma Kufe’de de Ibrahim en-
Nehai ile Sa’bi arasinda vuku bulmustur. Bu tartismalardan hiikiimlerin
istinbat metodunda gesitli goriisler ortaya ¢cikmistir. Hatta miictehitler ic-
tihatta gesitli metotlar1 takip eder oldular. Hicri ikinci asrin ortalarinda
ictihatta bu metotlar ve aralarindaki ihtilaflar iyice belirginlesti ve birgok
goriis meydana geldi. Alim ve miigtehitlerden bir grup Tabiin’den ayril-
madilar ve onlarin uyguladiklar: metot {izere yiiriidiiler. Ancak onlardan
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sonra gelenler arasindaki ihtilaflar cok genisledi. ihtilaflar nasslarin anla-
silmasi ile sinirh kalmadu. Thtilaf ettikleri konular ser’i delillere ulasma se-
beplerini ve liigat anlamlarini bile asti. Bu nedenle hem furuatla ilgili ko-
nularda hem de usfil ile ilgili konularda ihtilaf ettiler. Ardindan firkalara
ayrildilar. Her firkanin kendisine ait bir mezhebi oldu ve bundan da bir-
¢ok mezhepler meydana geldi. Bu mezheblerin sayis1 doérde, bese, altiya
hatta daha da fazla sayiya ulasti. Miictehitler arasinda i¢tihat metodunda
gorilen ihtilaflar su ti¢ husustaki ihtilafa dayanmaktadir:

1- Ser’f hiikiimlerin kendilerinden ¢ikartildig1 kaynaklar
2- Ser’ nassa bakis

3- Nassin anlasilmasinda tatbik edilen bazi liigavi manalar
Birincisi su dort husustan kaynaklanmaktadir:

a- Slinnet’e glivenme metodu ve bir rivayeti diger rivayete tercih eder-
ken uygulanan 6lcii. Siinnet’e olan giliven, rivayetine ve rivayet keyfiye-
tine giivene dayanmaktadur. iste miigtehitler bu giiven metodunda ihtilaf
ettiler. Onlardan bir kism1 miitevatir ve meshur siinnetle delil getiriyor ve
giivenilir fakihlerin rivayetlerini tercih ediyordu. Bu da, onlarin meshur
slinneti, miitevatir siinnet hiitkmiinde gérmeleri sonucunu dogurmustur.
Miitevatir ile Kur’an’daki genelligi tahsis etmislerdir. Bir kismu ise ihtilaf-
s1z Medine halkinin ameli ve buna muhalefet eden ahad haberleri terk et-
mislerdir. Bir kismi ise ister fakih olsun ister olmasin, Ehli Beyt'ten olsun
ya da olmasin, Medine halkinin ameline uysun ya da uymasin adalet sifa-
tina sahip giivenilir kimselerin rivayetleri ile delil getirmislerdir. Bir
baska grup ise imamlarinin disindaki rivayetlere itibar etmemekte, hadis
rivayetinde, hadise itibar etmede ve o hadisi alip onunla amel etmede
kendilerine ait 6zel bir metoda sahipti. itimat ettikleri belli raviler olup
onlarin disindakilere itimat etmiyorlardi. Bazi miictehitler, Sahabe’'nin
diisiirtilerek Tabiin’in dogrudan dogruya Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve
Sellem’den rivayet ettigi mirsel hadis konusunda ihtilaf ettiler. Bir kisim
miictehitler miirsel hadisle delil getirmeyi kabul ederken bir kismi ise ka-
bul etmiyordu.

Iste Stinnet’e giiven metodundaki bu ihtilaf nedeniyle bir grubun delil
getirdigi bir Stinnet ile diger bir grup delil getirmiyordu. Bir kisminin ter-
cih ettigi bir Stinnet, bir baskasi nezdinde tercih edilmemis bir Siinnet ola-
biliyordu. Bu ise Stinnet’in ser’i delil olarak alinmasi keyfiyetinde ihtilafa
gotlirmiistii. Boylece ser’l deliller hakkinda ihtilaflar ortaya ¢ikmistir.
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b- Sahabe’nin fetvasi ve takdiri. Miictehitler ve imamlar Sahabe’nin
fertlerinden cikan ictihadi fetvalar hakkinda ihtilaf etmislerdir. Bir kisim
kimseler, herhangi bir fetva sinirina bagh kalmadan ve fetvalarin tama-
minin disina da ¢ikmadan hangi Sahabe’den ¢ikarsa ¢iksin bu fetvalar al-
may1 kabul ediyordu. Bir kism1 ise Sahabe’nin fetvalarina masum olma-
yan kimselerden cikan ferdi i¢tihatlar olarak bakiyor, bu fetvalardan her-
hangi birisinin alinabilecegi gibi tamamen bunlarin tersine de fetva veri-
lebilecegi goriisiindeydiler. Sahabe’nin fetvalarinin ser’t delil olmayip is-
tinbat edilmis ser’1 hiikiimler oldugunu soéyliiyorlardi. Bir kisim insanlar
ise Sahabe’den bazilarinin masum oldugu, gortslerinin ise ser’l delil ola-
rak alinacagi goriisiindeydiler. Sahabe’nin soézlerini Nebi'nin sdzleri, fiil-
lerini Nebi'nin fiilleri ve takrirlerini de Nebi'nin takrirleri gibi kabul edi-
yorlar ve onlarin disindaki Sahabe’nin ise masum olmadigini, dolayisiyla
onlarin gortsleri ne ser’i delil olarak ne de ser’f hiikiim olarak kesinlikle
alinmaz, diyorlardi. Yine bir kisim kimseler ise fitneye ortak olmalarin-
dan dolay1 Sahabe’nin bazisindan hic¢bir sey alinmayacaginy, fitneye ortak
olmayanlardan ise alinabilecegini sdylemekteydiler. Buradan da deliller
hakkindaki goris ihtilafindaki bir baska boyut ortaya ¢ikmistir.

c- Kiyas. Baz1 miictehitler kiyasla delil getirmeyi reddettiler ve kiyasi
ser’1 delil saymadilar. Bazilari ise kiyasla delil getirip, onu Kur’an, Stinnet
ve icmadan sonra gelen bir ser’i delil saydilar. Ancak onlar kiyasin ser’i
delil olmasinda ittifak etmeleri ile beraber hiikme illet olmaya elverisli
sey ve kiyasin dayandigi husus hakkinda ihtilaf ettiler. Buradan da deliller
hakkindaki goris ihtilafi cikmistir.

d- Icma. Miisliimanlar icmanin delil olmasinda ittifak ettiler. Bir kismi
Sahabe’nin icmasini delil sayarken bir kismi ise Ehl-i Beyt'in icmasini delil
saymaktadir. Bir baska grup Medine halkinin icmasini, bir digeri ehl-i hal
ve'l akdin icmasini delil saymaktadir. Yine bir baska grup ise Miisliiman-
larin icmasini delil saymaktadir. Onlardan bir kismi, rey birligine dayan-
dig1 icin icmanin hiiccet oldugunu ve bu nedenle de Miisliimanlar bir
araya toplanip bir goris ortaya koyarlarsa bu icma sayilir ve onunla da
delil getirilir, dediler. Yine, muteber icmanin, goris birligi olmasindan do-
lay1 degil delilin varligini ortaya ¢ikardigi icin hiiccet/delil oldugunu soy-
leyenler vardir. Sahabe veya Ehl-i Beyt veya Medine halki Rasulii gordiiler
ve O’nunla arkadaslik yapmislardir. Onlar uduldiir. Onlar ser’i bir gérusii
soylerler ve delilini soylemezlerse, onlarin bu s6zii, Rasul’iin bir s6ziinij,
bir amelini veya siik(itunu kesfeden, ortaya cikaran bir delil sayilir.
Hiikmii rivayet edip de delilini rivayet etmemek, delilin onlarca sohret
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bulmus olmasindan dolayidir. Bu nedenle, onlara gore icmanin delil olu-
sunun manasi, bir delili kesfediyor olmasidir. Bunun ic¢in, onlarin bir
araya gelip bir hususu miizakere etmeleri, sonra da topluca bir goriis be-
lirtmeleri icma sayillmaz. icma, iizerinde ittifak etmeden belli bir goriisii
sdylemeleridir/belli etmeleridir. Iste buradan da deliller hakkindaki go-
riis ihtilaflar1 gitkmistir.

Iste bu dért husus miigtehitler arasindaki ihtilaf catlagin1 daha da ge-
nisletmistir. Bu ihtilaflar, Sahabe ve Tabiin ddnemlerinde oldugu gibi ser’t
nasslar1 anlamadan kaynaklanan ihtilaflar degildir. Bilakis onu asip, ser’i
nasslari anlama metodu hakkinda ihtilaflara ulasmistir. Bir baska ifade ile
bunlar hiikiimler konusundaki ihtilaf degildir. Bu ihtilaflar, hiikiimler ko-
nusundaki ihtilaflar1 agarak hiikiim istinbat/¢ikartma metodu hakkindaki
ihtilaflar haline gelmistir. Bu nedenle bazi1 miictehitlerin ser’? delillerin;
Kitap, Stinnet, imam Ali RadiyAllahu Anh’n so6zleri, Ehl-i Beyt'in icmasi ve
akildan meydana geldigini soylediklerini gérmekteyiz. Bir baska grup
miictehit ise ser’l delillerin; Kitap, Siinnet, icma, kiyas, istihsan, Sahabe
mezhebi ve bizden dncekilerin seriatindan meydana geldigini s6ylemek-
tedirler. Yine bir kismi ser’1 delillerin; Kitap, Siinnet, icma, kiyas ve istid-
lalden meydana geldigini soyler. Bazilar1 ser’l delillerin sadece; Kitap,
Siinnet ve icmadan meydana geldigini s6ylerken bir kisim da; Kitap, Siin-
net, icma, kiyas ve mesalihi miirseleden meydana geldigini séylerler. Bu
nedenle miictehitler ser’i deliller hususunda ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilaf-
lar da ictihat metodundaki ihtilaflara yol agmistir.

Ictihat metodundaki ihtilafin dayandig ikinci hususa gelince: Bu, ser’l
nasslara bakisla ilgilidir. Baz1 miictehitler ser’i nassta gecen ibareyi anla-
maya bagl kalarak, o ibarenin delalet ettigi anlamlarin sinirinda durup
onlara baglh kaliyorlardi ki bunlar “Ehl-i Hadis” diye isimlendirilmislerdir.
Bazi miictehitler, lafizlarin manalarina ilaveten nasslarda gecen ibarele-
rin delalet ettigi makul manalara da bakmislardir. Bunlar da “Rey Ehli”
diye isimlendirilmislerdir. Bu nedenle de bir¢coklar1 miictehitlerin “Hadis
Ehli” ve “Rey Ehli” olmak tlizere iki kisma ayrildiklarini séylemektedirler.
Ancak bu ayrim, rey ehlinin tesrilerinde hadise yer vermedikleri, hadis
ehlinin de tesrilerinde goriise yer vermedikleri anlamina gelmemektedir.
Bilakis bunlarin tamamu tesrilerinde hadise ve goriise yer vermektedirler.
Ciinki hadisin ser’i delil oldugunda ve nassi akilla anlayarak goriisle icti-
hat yapmanin ser’1 hiiccet oldugunda miictehitlerin tamami miittefiktir-
ler. Konuyu dikkatlice inceleyen kimse meselenin hadis ehli veya rey ehli
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olmadigini gorecektir. Asil mesele, ser’f hiikkmiin dayandig delil tizerin-
deki incelemedir. Ciinkii Misliimanlar hiikiim istinbat etmede 6nce Al-
lah’in Kitabi'na ve Rasuli’'niin Siinneti’ne dayanmaktadirlar. Kur’an ve
Siinnet’'te bunu agik olarak bulamazlarsa, Kur’an’dan ve Stinnet’ten hii-
kiim istinbat icin akillarini calistirip goriislerini ¢ikartirlar. Allah'in Ki-
tabi’'nda gecen hiikiim:
Lol adas tul\ 5 Jals

“Allah alisverisi helal faizi haram Kild1.” [Bakara Suresi 275] gqyeti gibi sa-
rih bir hiikiim ise hitkmiin delili Allah'in Kitabi'dir. Eger hiikiim, Mus-
lim’in ibni Omer’den tahrig ettigi:

sl i e O350 e ¥

“Biriniz kardesine sattigini baskasina tekrar satmasin.” Muslim] ha-
disinde oldugu gibi sarih bir hiikiim ise hiikmiin delili hadistir. Fakat
Cuma ezani esnasinda icarenin/Kkiralamanin haram olmasi, fethedilen
arazinin miilkiyetinin Beyt-ul Mal’e, yararlanma hakkinin da halka ait ol-
masi gibi konular, Kitab’a ve Siinnet’e dayansa bile rey/gorts sayilir. Bu
nedenle ister kiilli bir hiikiim vasitasi ile bir sonuca varilsin isterse Ki-
tap’tan ve Slinnet’ten istinbat edilmis olsun hakkinda ag¢ik bir nass bulun-
mayan her seyin rey/goriis oldugunu iddia etmektedirler. Oysa gercekte,
gerek genel kaide aracilifi ile elde edilsin gerekse Kitapt'a ve Siinnet'te
gecen bir nassin mefhumundan istinbat edilen bir goriis olsun, rey/goriis
diye isimlendirilmez. Bilakis bu bir serf hiikiimdiir. Ciink{ o, bir delile da-
yanan bir sozdiir, bir delile baglanmaktadir.

Miigtehitlerin hadis ehli ve rey ehli diye isimlendirilmelerinin ash su-
dur: Hiikkiimlerin istinbat edildigi esaslari inceleyen bazi fakihler, ser’1 hii-
kiimlere ait manalarin akilla ilgili yonlerinin de bulundugunu bu hiikiim-
lerin insanlarin problemlerini ¢6zmek, onlarin ¢ikarlarina olan seyleri
gerceklestirmek ve kotii seyleri onlardan uzaklastirmak i¢in inmis oldu-
gunu gordiiler. Bu nedenle nasslarin, ibarelerin delalet ettigi her seyi ku-
satacak sekilde genis bir sekilde anlasilmas1 gerekmektedir. iste bu esasa
gore nasslar1 anlamaya, bir nassi diger bir nassa tercih etmeye ve hak-
kinda a¢ik nass bulunmayan konularda istinbatta bulunmaya basladilar.
Bu arada bazi fakihler ise ahad haberleri ve Sahabe fetvalarini ezberle-
meye 6nem verdiler. Nasslarin belirledigi cercevede istinbatlarinda ahad
haberleri ve Sahabe sozlerini anlamaya yoneldiler ve bunlar1 karsilastik-
lar1 olaylara uyguladilar. Iste buradan nasslarin ser’i delil sayllmasinda ve
illete itibar edilip edilmeme konusundaki ihtilaflar ortaya ¢ikt.
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Rey meselesinde aslolan, reyden nehyeden delillerin var oldugudur.
Sahih-i Buhari’de Urve Bin Zlibeyr'den sdyle dedigi gecmistir: “Basimizda
hac emiri olan Abdullah Bin Amr Bin As’in séyle dedigini isittim: Ben Rasu-
lullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem’i soyle derken isittim:

wh@m@ucwluaﬁeufuﬁjb\yujé&;\u\melad\&).uytm\u\
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“Allah bu ilmi size verdikten sonra silmek suretiyle degil, alimleri
ilimleriyle cekip alarak ilmi de alacaktir. Geride birtakim cahil insan-
lar kalacaktir ve insanlar onlardan fetvalar soracak ve onlar da rey-
leri/goériisleri ile fetvalar vereceklerdir. Biylece hem kendileri sapa-
caklar hem de baskalarini saptiracaklardir.,” [Buhari, Abdullah Bin Amr'dan tahrig
et Yine Avf Bin Malik el-Escai’den Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem’in soyle dedigi rivayet edilmistir:
DT W 4y (52383 Al Gl & shasis 358 48 Lgadae ] 5839 Cpsins oy e i KPS
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“Ummetim yetmis kadar firkaya ayrilacaktir. Fitne bakimindan
bunlarin en biiyiigii, reyleriyle dini kiyaslayarak Allah’in helal kildi-
gmni haram kilanlar ve haram kildigini da heldl kilanlardir.” [Bezzar ve
Tebarani el-Kebir'de tahrig ettiler] Yine [bni Abbas’tan Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve
Sellem’in soyle dedigi rivayet edilmistir:
DO Gy a3l oy 8 8 06 s
“Kur’an hakkinda kendi goriisii ile s6z sdyleyen kimse cehennem-
den yerini hazirlasin.”
sunda gayet aciktirlar. Ancak burada kinanan rey, Hanefilerde oldugu gibi
“Rey Ehli” fakihlerin lizerine olduklar rey degildir. Hadislerde kinanan
rey, senetsiz/delilsiz dayanaksiz olarak seriat hakkinda s6z soylemektir.
Ser’i bir asla dayanan reye gelince: Hadisler ve Sahabe’'nin sézleri, bunun
zemmedilen rey olmayip ser’f bir hiikiim olduguna delalet etmektedir.
Zira Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem hakimin rey ile ictihat etmesine
cevaz vermis ve gayesi hakki bilmek ve ona tabi olmak oldukga rey ile ic-
tihadinda hata ettigi zaman ona bir ecir/sevap oldugunu belirlemistir.
Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem Ahzab Giinli Ashabi’'na ikindi namazini
Beni Kurayza’da kilmalarin1 emretti. Onlardan bir kismi i¢tihatlarina da-
yanarak namazi yolda kildilar ve bizden namazi geciktirmemizi istemed;,
bizden ancak siiratle hareket etmemizi istedi, diyerek nassin manasina
bakmislardir. Bir baska grup ise namazi geciktirerek Beni Kurayza'ya va-

[tirmizi] fste bu hadisler reyin kinanmasi konu-
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rincaya kadar geciktirme seklinde ictihat ettiler ve namazi geceleyin kil-
dilar. Bunlar ise nassin lafzina baktilar. Rasul de her iki grubun goriisle-
rini ikrar etti/kabul etti. Yine Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sellem,
Muaz'it Yemen’e gondermek istediginde ona soyle dedigi gecmistir:
mdlﬁw\uhs‘;m?lu\adu.m\uh&@d\ 06 2 &l G e 18] ol S
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“Ne ile hiikmedeceksin? Allah’in Kitabi ile. Allah’in Kitabi’'nda bu-
lamazsan? Allah’in Rasulii’niin Siinneti ile. Allah’in Rasulii’niin Siin-
neti’nde de bulamazsan? Kitap ve Siinnet’e gére kendi goriisiimle icti-
hat ederim, dedi. Bunun iizerine Rasulullah SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem: Allah’in Rasulii’niin elgisini Allah ve Rasulii’niin sevdigi seyde
muvaffak kilan Allah’a hamd olsun, dedi.” [FbuPavud] [ste “Rey Ehli” miig-
tehit ve fakihlerin Siinnet ile amel ederek takip ettikleri rey budur. Bu,
nassa dayanan bir gortstiir. Her ne kadar bunlar “Rey Ehli” diye isimlen-
dirilmis olsa da bunlar da hadis ehlidirler. Hatta “Rey Ehli” olarak meshur
olan Ebu Hanife’nin mezhebine tabi olan Hanefllerin tamamina gore sa-
hih hadisin disinda kalan hasen hadis, kiyastan ve reyden daha evladir.
Hanefiler hasen bir hadis olmasina ragmen “namazda kahkaha” hadisini
kiyas ve reyin oniine gegirdiler. On dirhemden daha az bir degere sahip
bir esyanin ¢galinmasinda el kesme cezasinin uygulanamayacagi goriisiin-
dedirler. Oysa el kesme olayinda delil olarak kullandiklar1 bu hadis sahih
derecesine ulasmamis bir hasen hadistir. Bu da, onlara gore gortsiin/re-
yin nassi anlamak demek olduguna delalet etmektedir. Onlar, kiyasi, sa-
hih hadisten daha alt derecede bulunan hasen hadisten daha asagi bir de-
receye indirmislerdir. Iste bu da, reyden kastin, nassi anlamak ve nassa
dayanan goriis olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla “Rey Ehli” ayni za-
manda hadis ehlidirler.

Istinbat metodunda ihtilafa yol acan iigiincii husus ise nasslari anla-
mada uygulanan bazi s6zliik manalardir. Arap dili tisliplarini ve bunlarin
isaret ettigi anlamlarin istikra edilmesi sonucunda miigtehitler arasinda
bazi ihtilaflar ortaya cikmistir. Birtakim miictehitler, nassin mantukun-
daki hitkmiin sabit olmasina binden ve mefhumu muhalifinde bu hiitkmiin
tersinin sabit olmasina binaen hiiccet oldugu goriisiindeler. Yine bazi
miictehitler, tahsis edilmeyen genelin, biitiin fertlerini kapsamakta kesin
oldugunu sdylerken, bazilari ise bunun zanni oldugu goriisiindeler. Yine
bazilarina gore mutlak emir vacip olusu ifade eder ve karine olmaksizin
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mutlak emir vacip olustan baska bir anlama delalet etmez. Bazi miictehit-
lere gére ise emir, miicerred olarak bir fiilin yapilmasini ister, vacip olusu
veya baska bir hiitkmii belirleyen sey ise var olan karinedir. iste buna bi-
naen, nasslari anlamada ihtilafin ortaya ¢ikmasi, ictihat metodunda da ih-
tilaflarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Tabiin tabakasindan sonra hiikiim istinbatinda goriilen ihtilaflar iste
boylece ortaya ¢ikmistir. Her miigtehidin kendine ait 6zel metodu da
béyle olmustur. istinbat metodundaki bu ihtilaftan fikhi mezhepler mey-
dana gelmistir. Bu ihtilaflar nedeniyle fikhi servet gelismis ve fikihta bii-
ylk bir bliyiimeye neden omustur. Bu nedenle anlayistaki bu ihtilaf dogal
olup ayn1 zamanda fikrin gelismesine yardimci olmustur. Bazen Sahabe
birbirine muhalefet etmistir. Ali, Omer ve Zeyd Bin Sabit’ten almis olma-
sina ragmen Abdullah Bin Abbas onlara muhalefet etmistir. Tabiin’den
¢ogu, Sahabe’den bazisina muhalefet etmistir. Yine Malik, seyhlerinin ¢o-
guna muhalefet etmistir. Yine Ebu Hanife bazi meseleleri Cafer-i Sadik’tan
0grenmis olmasina ve kendisinden almasina ragmen Cafer-i Sadik’a mu-
halefet etmistir. Yine Imam Malik’den égrenmis olmasina ragmen bazi
meselelerde Safii, Malik’e muhalefet etmistir. Iste béylece alimler birbir-
lerine muhalefet ediyorlar, 6grenciler iistatlarina ve hocalarina muhale-
fet etmelerine ragmen bu hareketleri saygisizlik veya hocalarinin yolun-
dan ¢ikma saymiyorlardi. Giinkii islam, ictihada tesvik etmistir. Her alim,
anlama ve ictihat etme, Sahabe’ye veya Tabiin’e veya bir seyhin ve hoca-
nin goriisiine bagh kalmama hakkina sahipti.



iSLAM FIKHININ GELiSMESI

Miisliimanlar, aralarindaki ihtilaflara ragmen mictehitleri taklit edi-
yorlardi. Ciinkii onlarin ihtilaflarinin temeli ser’l delile dayaniyordu. Her
miictehidin Sari’'nin hitabi ile ilgili anlayisi, hem kendisi hem de onu taklit
eden kimse hakkinda ser’ hiikiim sayiliyordu. Clinkd Sari'nin hitabi ser’i
hiikiimdiir. Sari’in hitabin1 anlamanin disinda ser’1 hitkme ulasmanin yolu
yoktur. Bu nedenle Sari’in hitabi ve bu hitabi anlamak ser’1 hiikkiimdiir.
Ancak bu hiikiim, Sari’in hitabini1 anlayan ve bu anlayista hitabi1 anlayan
taklit eden kimse i¢in ser’?” hiikiim sayilir. Sari'nin hitabini anlayabilenler
ictihat ederler. Fakat ictihat derecesine ulasamayan kimseler, hiikiim-
lerde ictihat derecesine ulasip i¢tihat edenleri taklit ederler. Burada yapi-
lan is, mezheplerden herhangi bir mezhebi taklit etmek olmadigi gibi, fa-
kih bir sahsi taklit etme isi de degildir. Taklit etmek demek, fakihin istin-
bat ettigi ser’t hitkmi almak ve onunla amel etmek demektir. Ciinkd Miis-
lliman yalnizca ser’f hitkme uymak ve onunla amel etmekle emrolunmus-
tur. Misliman herhangi bir mezhebe veya herhangi bir sahsa uymak veya
mezheplerden herhangi biriyle amel etmek veya herhangi bir sahsa tabi
olmakla emrolunmamistir. Kendi ictihadi ile bir ser’f hiikkme ulasma gii-
cline sahip oldugu zaman kendi ictihadi ile amel eder; bu giice sahip ol-
mayan kimse bagkasinin istinbat ettigi ser’l hitkmii alir. ilk asirdaki miig-
tehitlerin sayisi binlerle ifade ediliyordu. Bu nedenle Miisliimanlarin tak-
lit ettikleri miictehitlerin sayisinin dort, bes, alti veya belli bir sayidaki
mezheple sinirli olmadigini gérmekteyiz. Bilakis o donemde bir¢ok mez-
hep ve bir¢ok miictehit vardi. Her cemaat, mezhebi olsun olmasin her
miictehidin istinbat ettigi hiikiimleri taklit ediyordu. Ornegin Kufe halki-
nin geneli Ebu Hanife ve Siifyan es-Sevri’nin fetvalarina gére amel ediyor-
lardi. Ancak Kufe halkindan Sifler, Cafer-i Sadik’in mezhebine gére amel
ediyorlardi. Mekke halki {bni Ciireyh’in, Medine halki Imam MaliK’in, Bas-
ralilar Osman’in, Sam halki Evzai’'nin, Misir halki ibni Sa’d’in, Horasan
halk Abdullah Bin Miibarek’in ve Yemen halkinin bir kismi Zeyd Bin el-
Hiiseyin'in fetvalarina gore amel ediyordu. Yine bir¢ok Miisliiman, Said
Bin Miiseyyeb, ibni Ebu Leyla, Ikrime, Rabiatii’r Rey, Muhammed Bin Si-
hab ez-Ziihri, Hasan Basri, Leys Bin Sa’d, Siifyan Bin Uyeyne, Ishak Bin
Rahaveyh, Ebu Sevr, Davud ez-Zahirf, ibni Sebreme ve ibni Cerir Et-Ta-
beri’'nin fetvalarina gére amel ediyordu. Bunlarin tamami hem miictehit
hem de mezhep sahibi kimseler idi. Bu mezheplerin her birinin kendine
ait bir ictihat metodu ve hiikiimler hakkinda belirli goriisleri vardi. Miig-
tehitlerden ve imamlardan bircogu bulunduklar1 boélgelerde kadilik ve
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yoneticilik yapiyorlardi. imamlarin, kadilarin ve yoneticilerin ihtilaflar,
hiikiimlerde ihtilafa yol agmistir. Herkes ya kendi goriisiine gore ya da
gorisiini benimsedigi bir fakihin goriisiine gore hitkmediyordu. Bu uy-
gulama sonucunda devlette ayn1 meselede cesitli hiikiimler ortaya ¢ikt.
Bu nedenle bazi ilimler, ortaya cikan problemler hakkinda verilen hii-
kiimlerin tek hiikiimde birlestirilmesi ve halifenin de bu konuda baglayici
bir emir ¢ikarmasi yoniinde net bir tavir sergilediler. Toplumun duru-
munu iyi bilen bazi kimseler, kadilarin yiikiinii hafifletmek ve islerini ko-
laylastirmak icin, kadilarin ve digerlerinin hiikiim verirken miiracaat ede-
cekleri bir kitabin yazilmasini uygun gérmekteydiler. Nitekim bu konu ile
ilgili olarak ibni Mukaffa, Halife Mansur’a yazdig1 bir mektupta séyle di-
yordu: “Miiminlerin emirinin bakacagi islerden birisi de Basra, Kufe ve bun-
larin disindaki diger sehirlerde ve yerlesim birimlerinde kadilar ve yéneti-
ciler tarafindan verilen geliskili hiikiimler konusudur. Can, mal ve namus
konularinda verilen hiikiimler arasindaki ihtilaflar asirt boyutlar kazandi.
Can ve namusla ilgili bir meselede, Basra’da verilen hiikiim kani ve irzi heldl
kilarken ayni meselede Kufe’de verilen hiikiim haram kilmaktadir. Benzeri
ihtilaflar Kufe civarinda da gortilmekte ve bir nahiyede verilen hiikiim heldl
kilarken bir baska nahiyede verilen hiikiim ise haram kilmaktadir. Ancak
bu kadar ¢ok sayidaki farkl hiikiimler, yéneticileri ve emirleri altindaki ka-
dilar tarafindan Miisliimanlarin kanlari ve namuslart hakkinda uygulan-
maktadir. Eger miiminlerin emiri bu degisik hiikiim ve uygulamalarin bir
kitapta toplanip, her bolgenin delil olarak kabul ettigi Stinnet ve kiyas gibi
delillerle bir araya getirilerek herkesin buna gére hiikmetmesini emrederse
ve bunun disindakilerle hiikmetmekten de alikoymasi ile ilgili bir karar ¢i-
kartirsa uygun olur kanaatindeyim. Dogru ve yanlis hiikiim uygulamalari,
bir kitapta toplanarak bunlarin icerisinden dogru olanlar tespit edilip mii-
minlerin emiri tarafindan tatbikata konulursa Miisltimanlar arasinda bir
birlik saglanmig olur. Bdyle bir birlik, imamdan imama kiyamete kadar de-
vam edip gider.” Ancak halife Mansur bu mektuptan etkilenmesine rag-
men onu uygulamaya koymamaistir. Fakat Mansur, bu etkilenme ile fakih-
lerin ve hadiscilerin kendilerine ulasan nasslari, ihtiya¢ duyduklar: za-
man insanlarin miiracaat edip faydalanabilecekleri bir sekilde tedvin et-
melerini istedi. Mansur’un, ibni Mukaffa’nin goriisiine gore devlet iceri-
sinde insanlar1t muayyen hiikiimler etrafinda toplayacak sekilde anayasa
ve kanunlar yapmamasinin sebebi, Mansur ile imam Malik arasinda gegen
olaydir. Ibni Sa’d “Tabakat” isimli kitabinda Malik Bin Enes’ten sunu riva-
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yet eder: “Halife Mansur hacca geldigi zaman bana séyle dedi: Senin su ki-
tabinda yerlestirmis oldugun seyleri ¢cogaltmak sonra da bu niishalardan
birer tane Miisliimanlarin yasadigi sehirlere géndermek ve oradaki yéneti-
cilerin o kitapta yazili olanlarla amel etmelerini, kitabin disina ¢itkmamala-
rint emretmek kararliligindayim. Bunun iizerine ben: Ey miiminlerin emiri
boyle yapma. Ciinkii insanlar bircok sézlerle karsilastilar. Hadisleri igittiler
ve rivayetlerde bulundular. Her kavim daha énce kendilerine ulasanlari aldi
ve onlara gére amel etti, herkes kendisine uygun olani secti. Insanlart bu
hal tizere birak, dedim.” Bu nedenle Halife Mansur, mezhepleri ve goriis-
leri birlestirmedi. Uygun gordiikleri hiikmii almada goriislerinde igtihat-
larinda insanlar serbest birakti. Ayni sekilde kadilar ve yoneticileri de
istedikleri hiikmii almada serbest biraktl. Bunun sonucunda fikih imam-
larindan olan imamlarin 6grencileri hocalarinin goriislerini incelemeye
ve onun mezhebini serh etmeye basladilar. Yasanan bu ihtilaflara bakis
degisti ve fikih usiliiniin okunup incelendigi gibi okunup incelenen “fIm-
ul Hilaf” seklinde isimlendiren 6zel bir ilim dali haline geldi. Bunun tize-
rine de “imamlarin ihtilafi rahmettir” dediler. Her imamin 6grencileri de-
taylar1 genisletiyorlardu. iste bu genislemeler, bazi miigtehitlerin mezhep-
lerinin devam etmesine bazilarinin da silinmesine neden olmustur. Evzai,
Hasan el-Basri, Sevri, Ibni Cerir et-Taberi gibi alimler, bilyiikk imamlardan
olup ilim ve ictihat bakimindan da genis bir yer isgal edenlerdendi. Ancak
onlar detayll konularda uzun uzun incelemelerde bulunmayip sadece
ustl ile yetindiler. Mezheblerini serh edecek 6grencileri yoktu. Bu ne-
denle de onlarin goriisleri ile amel edilmedi ve mezhepleri insanlar ara-
sinda yayilmadi. Fakat Ebu Hanife, Cafer-i Sadik, Zeyd Bin el-Hiiseyn, Sa-
fif, Ahmed Bin Hanbel ve Malik gibi imamlarin talebeleri ve tabileri vardi.
Onlar hocalarinin gorislerini bir araya topladilar ve mezhepleri devam
etti. Cafer-i Sadik ve onun disindaki Ali ailesi, Ebu Cafer el-Mansur tara-
findan siddetli baski altinda tutulmasina ragmen bircok hiikiimler istin-
bat edebilmis, Sia ve Sia disindan bir¢ok talebeleri olmustur. Talebeleri
Cafer-i Sadik’'in goriislerini bir araya getirdiler ve goriislerine Stinnet’e
yakin bir gozle baktilar. Boylece mezhebi yeryliiziiniin bir¢ok bolgesinde
yayildi. Ebu Hanife’nin birgok talebesi vardi. Ebu Yusuf, Muhammed Bin
el-Hasan es-Seybani ve Ziifer en meshur talebelerinden olup bunlarin ta-
mami Ebu Hanife gibi mii¢tehittir. Ancak bunlar mezheplerini Ebu Ha-
nife’'nin mezhebi ile meczettiler. Ebu Hanife’'nin mezhebinin tedvinin-
deki/yazilmasindaki iistiinliik onlara aittir. Aym sekilde, Medine’de imam
Malik’in de bir¢ok talebeleri vardi. imam Malik genis bir séhrete sahipti.
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Ozellikle de hadis ve hadis ricali tetkiklerinde, 6zellikle de “Muvatta”
isimli kitabi ile genis bir sohrete sahipti. Ondan sonra gelen 6grencileri
fetvalarin bir arada topladilar ve furuatta/detay konularda genislettiler
ve cesitli meselelerde fetvalar ile cevap verdiler. Imam Malik’in mezhe-
binin yayilmasindaki istlinliik ve katkilar da yine talebelerine aittir.
Imam Safii ise séhretini fikih ilmindeki basarisi ile kazanmistir. Onun bu
basarisini fikih usilii konusunda yazmis oldugu “el-Umm”, “er-Risdle” ve
“Ibtalii’l Istihsan” isimli kitaplar1 acikca delalet etmektedir. Imam Safii’nin
bu eserleri, yasadigi asirdaki fikri uyanis i¢in en biiytlik 6rnektir. Rabi ve
Miizenni gibi 6grencileri onun ¢izdigi bu yol tlizere yiiriidiiler ve gortsle-
rini yaydilar, mezhebini a¢ikladilar ve mezhebini bircok bélgede yaydilar.
Ahmed Bin Hanbel de bdyledir. Mezhebinde hadislerin agirligi olmakla
beraber 6grencileri mezhebini acikladilar ve goriislerini yaydilar. Bu 6g-
rencilerin ilk tstiinliikleri sadece hocalarinin ve imamlarinin mezheble-
rini yaymada degil, fikh1 serh etmede ve onun gelismesi konusunda yap-
tiklar1 katkilarinda da vardir. Hatta onlarin asri fikihta, imamlarin yasa-
dig1 asirdan daha parlak bir dénem sayilir. Ciinkii hiikiimlerin serhi ve
delillerin tafsilati, imamlarin 6grencilerinin yasadigi donemde gercekles-
mistir. Iste boylece fakihler, fikih calismalarinda ve serhinde ve 6zellikle
de fikhin gergek temeli olan fikih usiliinde 6nemli bir gayret sarf etmis-
lerdir. Fikih biiylik gelismeler gosterdi; mezheplerin olustugu asirdan
sonra hicri dérdiincii asirda fikih parlakliginin, gelismesinin zirvesinde
idi.



ISLAM FIKHININ GERILEMESI

Miictehitlerin 6grencilerinden sonra mezheplerin tabileri ve taklitgi-
leri geldi. Ancak bunlar, i¢tihat ve hiikiimleri istinbat hususunda imamla-
rin ve mezhep sahiplerinin takip ettikleri yolu takip etmedikleri gibi, de-
lilleri inceleyip, delillendirme keyfiyetini aciklamak, bunlarin hiikiimlere
indirilis keyfiyetini aciklamak ve meseleleri serh etmek ile ilgili olarak
miictehit imamlarin 6grencilerinin takip ettikleri yolu da takip etmediler.
Imamlarin tabileri veya mezheblerin alimleri, ancak kendi mezheblerinin
zaferine, her vesile ile tafsili hiikiimlerin ve us(liin desteklenmesine
onem veriyordu. Delilin sihhatli olup olmadiginin incelenmesine, mez-
heplerinin goriisiine ters diisse bile racih olan delilin mercuh olan delile
tercih edilmesine 6nem vermediler. Bazen kendi goriislerinin dogru ol-
dugunun ve karsit goriisiin ise yanlis oldugunun ispatlanmasi amaciyla
deliller getirmeye 6nem verdiler. Bazen de mezheb sahiplerini ve mezheb
imamlarini 6verek mezheblerini desteklemeye yonelik caba harcamislar-
dir. Bu, mezheb alimlerini mesgul etti ve onlari ilk esas olan Kur’an ve ha-
disten yliz ¢evirttirdi. Onlardan hig biri mezhep imamlarinin gérislerini
desteklemek disinda Kur’an’in bir nassina veya hadise miiracaat etmi-
yordu. Boylece arastirmalari mezhepleri ile sinirli kalarak, mutlak icti-
hada ve kendinden hiikiimlerin istinbat edildigi temel kaynaklara miira-
caata onem vermekten uzaklastilar. Onlarin biitiin gayret ve cabalari
mezheplerinde veya mezhebleri ile ilgili bir meselede i¢tihat yapmakla
veya kori kortine taklit etmekle sinirli kaldi. Onlar taklitlerinde, “mezhe-
bimizin gériisiine ters diigsen her ayet ve hadis tevil edilmigtir veya nesh edil-
mistir” diyecek kadar ileri gittiler. Mezheplerden bir mezhebi taklit etme-
nin Miisliiman’a farz oldugunu séylediler. Ezher gibi Islami enstitiilerde
okumaya basladilar. “Cevherii’t Tevhid” isimli eserin sahibi taklidin vucu-
biyeti hakkinda yazdigi bir siirde soyle der:

ped il 238 S 1

Onlardan birini taklit etmek vaciptir

Anlagilir bir lafizla kavim boyle dedi

Hatta bununla da yetinmeyerek Miisliimanlara i¢tihat kapisini kapat-
maya kadar vardilar. i¢tihadin caiz olmadigim séylediler. Hatta ictihat eh-
liyetine haiz olan alimlerden bir¢ogu ictihat etme ve kendilerine miictehit
dedirtme cesaretini gosteremediler. Bu gerileme hicri dérdiinct asrin
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sonlarinda basladi. Ancak baslangicindan hicri altinci asrin sonlari ile ye-
dinci asrin baslarina kadar yine de biraz ilerleme vardir. I¢tihat kapisinin
kapali oldugunu soyleyen Kkilitcilerin zamanina kadar miictehitler ve
alimler vardi. Fakat hicri yedinci asrin baslarindan hicri onii¢iincii asrin
sonlarina kadar gecen donem fikihta tamamen gerileme dénemidir. An-
cak bu cokiis Islam sinirlan cergevesinde ve diisiinmede olmustur. Bu-
nunla beraber fikhi gériisler islami gériislerdir. Fakat on ii¢iincii asirdan
sonra yani hicri 1274’den simdiye kadar Islam disi kanunlarla ser’i hii-
kiimlerin birbirine karismasiyla islam fikhindaki gerileme /¢ékiintii en ug
noktaya ulasti.

Bu fikhi ¢okiintii insanlari ser’f hiikiimleri ¢calistirmaya zorlamaya it-
mistir. [slam seriat1 biitiin aleme yeterli iken, bu dénemden sonra onu,
bizzat kendi mensuplarina dar gelir hale getirdiler. Hatta IslAm seriatinin
disinda baska kanunlar1 almak zorunda kaldilar. Boylece bircok miittaki
Miisliiman, Islam seriatinin disindaki yasalarla muhakeme olunmaya bas-
lad1. Osmanh Devleti'nin sonlarina dogru halkin islam’1 bilmemesi ve fa-
kihlerin cehaleti, geri kalmalarinin ve devletlerinin yikilmasinin en biiyiik
sebebini olusturmaktadir. Zira o dénemde fakihler, yeni olan her seyin
haram, her diisiintiriin de kafir olduguna fetva verecek kadar donuklasti-
lar. Bu fetvalar arasinda kahve ¢iktig1 zaman kahvenin, sigara kullanil-
maya baslandig1 zaman sigara icmenin ve halkin fes giymesinin haram ol-
dugunu séyleyen bazi fakihlere rastlandi. Yine matbaa icat edildigi zaman
devletin Kur’an-1 Kerim’i matbaada bastirmak istemesine bazi fakihler
karsi cikarak bunun haram oldugunu sdylediler. Telefon ciktiginda ise
baz1 fakihler telefonla konusmanin haram olduguna fetva verdiler. iste
bunlar vb. bazi konular hakkinda hem giiliinecek hem de aglanacak baz
fetvalar verdiler. Hatta neredeyse Islam fikhi, Miisliimanlar tarafindan ta-
mamen bilinmez duruma geldi. Durum ser’i hiikiimlerin incelenmesinden
Bat1 kanunlarinin incelenmesine doniistii. Bunun neticesi olarak da, var-
lig1 Miisliiman memleketlerinde birer utanc sayilan hukuk fakiilteleri ku-
ruldu. Bu fakiiltelerde ser’t hiikiimler yerine, Bati kanunlari tedris edil-
meye/ogretilmeye baslandi. Osmanh Devleti’'nin sonlarinda -ki Islam
Devleti olarak baginda Miisliimanlarin halifesi vardi- Islam fikhin1 esas
alarak Bati hukukunu kanunlastirma yoluna girdiler. Bu amacla hicri
1286’da medeni kanun olarak Mecelle'yi yazdilar ve hicri 1293 yilinda da
Mecelle’'ye gore amel etmenin gerekliligi konusunda hiikiim c¢ikardilar.
Daha once hicri 1274 yilinda hadler, cinayetler ve tazir cezalari yerine
ceza kanunlariny, hicri 1276’da da ticaret kanununu koydular. Hicri 1294
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yilinda Hilafet nizaminin tamamen ilga edilmesi icin bir anayasa hazirla-
dilar. Ancak bu anayasa iptal edildi. Hicri 1326’da yani M. 1908 yilinda
iptal edilen bu anayasay1 geri getirdiler. Ancak onlar, Bat1 kanunlariyla
Islam arasinda bir uyum gerceklestirmeye calistilar ve Hilafet nizamim
oldugu gibi biraktilar. iste béylece fikih ¢ékerek, kanunlara doniistii.
Islam’a uygun oldugu gerekgesiyle, ser’f hiikkiimler terk edilerek islam hii-
kiimlerinin disindaki hiikiimler alind1. Béylece islim’a uygun olan her se-
yin herhangi bir insandan aliabilecegi diisiincesi egemen oldu. Alimlerin
gayret ve cabalari neredeyse yok denecek derecede zayiflad1 ve tamam
taklitci oldu. Buna ragmen onlar islam’in goriintiisiinii temsil ediyorlard.
Fakat Hilafet yikildiktan, ingiliz ve Fransiz kafirleri islam topraklarini is-
tila ettikten ve Islam memleketleri Arap, Tiirk, iran gibi milliyetci esasa
gore parcalandiktan sonra Islam fikhi, insanlar arasindaki iliskilerden,
egitim ve 6gretimden kaldirild1. [slam fikhi, Misir’da Ezher, Irak’ta Necef,
Tunus’ta ez-Zeytune Universitesi gibi yerlerde sadece Yunan felsefesi
okutulur gibi okutulur hale geldi. Cokiintii korkung bir boyuta ulasti. Zira
Islam fikhi, Miisliimanlarin iliskilerinden kalkt.



ROMA HUKUKUNUN iSLAM FIKHINI ETKILEDiGi SACMALIGI

Islam’a kin besleyen ve Miislimanlara bugz eden bazi miistesrik-
ler/oryantalistler, ilk zamanlarda Miisliimanlarin giristikleri fetihler so-
nucunda, Miisliimanlarin Roma hukukundan ve kanunlarindan biiyiik
capta etkilendiklerini iddia etmektedirler. Roma hukukunun, islam fikhi-
nin kaynaklarindan birini meydana getirdigini ve bazi hiikiimlerinin
Roma hukukundan beslendigini séylediler. Bu iddiaya gore Tabiin as-
rinda ve onlardan sonraki donemde istinbat edilen bazi ser’1 hiikiimler,
Miisliimanlarin Roma hukukundan almis olduklar1 Romalilara ait hiikkiim-
lerdir. Bu oryantalistler, islami fetihlerin yapildig1 dénemde Sam ve civa-
rinda, Filistin ve Beyrut sahilleri boyunca Kayseriye’de (Bizansta) Roma
hukukunun okutuldugu okullarin bulundugunu séyleyerek bu iddialarini
delillendirmeye calistilar. Ayni sekilde Sam bdlgesinde Roma sistemine
gore hareket eden ve Roma kanunlarina goére hilkmeden mahkemelerin
bulundugunu ve Islami fetihlerin yapilmasindan sonra da bu mahkeme-
lerin belli bir zaman devam etmesinin, Mislimanlarin bu mahkemeleri
kabul ettiklerinin ve onlardan bir seyler aldiklarinin, Roma sistemine ve
hukukuna gore hareket ettiklerinin gdstergesi oldugunu iddia ettiler. Bu
iddialarini desteklemek maksadiyla da kendilerinden birtakim varsayim-
lar ortaya atarak soyle dediler: “Miisliimanlar gibi birazcik olsun medeni-
yetten nasibini almamis bir kavmin Bizans'in hdkimiyeti altinda bulunan
Sam topraklart gibi medeni sehirleri fethettikleri zaman ne yapacaklarini
ve ne ile hiikmedeceklerini diistinmeleri, sonra da Roma kanunlarindan
alintilar yapmalari gayet dogaldir.” Ardindan da islam fikhinin baz bé-
liimleri ile Roma hukuk ve kanunlarinin bazi b6liimleri arasinda karsilas-
tirma yaptigimiz zaman, her ikisi arasinda bir benzerligin var oldugunu
hatta benzerlikten de dte “iddia edene delil getirmek, inkdr edene de yemin
etmek diiser” gibi bazi1 hiikiimler, “fikih” ve “fakih” kelimeleri gibi bazi kav-
ramlar oldugu gibi Roma hukukundan alindi, dediler. Hatta bu mistesrik-
ler daha da ileri giderek Islam fikhimin Talmud’dan hiikiimler aldigini,
Talmud’un da bu hiikiimleri Roma hukukundan aldigini séylediler. Bu du-
rumda onlarin iddialarina gére islam fikhi, dogrudan dogruya Sam med-
reselerinde okutulan ve mahkemelerinde uygulanan Roma hukukundan,
Talmud’dan nakledilerek Talmud aracilig1 ile Roma hukukundan alinmis
olmaktadir.

Bunlar miistesriklerin sirf varsayimlarin disinda herhangi bir delil ge-
tirmeden iddia ettikleri seylerdir. Miistesriklerin bu s6zleri, su sebepler-
den dolay1 bos ve clriiktiir:
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Birincisi: Gerek Miisliimanlar, gerek miistesrikler, gerekse baskalari
olsun hi¢ bir kimse, Miisliiman fakihlerin veya fakihlerin disindakilerin ne
tenkit ne teyit ne alint1 yoluyla Roma hukukuna veya kanununa herhangi
bir isarette bulundugunu nakletmemistir. Hi¢gbir kimse az veya cok Roma
hukukundan bahsetmemistir. Bu da mevzubahis olmasi bir yana boyle bir
seyin s0z konusu olmadigina delalet etmektedir. Baz1 Miisliimanlar Yu-
nan felsefesini terciime ettiler. Fakat Roma hukukuna ait degil bir kitab,
herhangi bir kelimeyi veya bir climleyi dahi terclime etmemislerdir. Bu
da, yalmizca fetihlerin yapilmasiyla Roma hukukunun kékiinden kazindi-
gin1 gostermektedir.

ikincisi: Miistegriklerin, Sam bélgesinde Roma hukukunu okutan ve
Roma kanunlari ile hiikmeden bircok mahkemenin var oldugunu séyle-
dikleri donemde Sam bdélgesi, bir¢cok miictehit, alim, kadi ve hakimle do-
luydu. Roma kanunlarindan ve hukukundan etkilenme olsaydi dogal ola-
rak etkilenmenin ilk 6nce bunlarda olmasi gerekirdi. Fakat biz, yazili ola-
rak bizlere ulasmis olan bu Kisilere ait fikihta Roma hukukundan her-
hangi bir etkilenmenin ve bahsin varligina rastlamamaktayiz. Bilakis on-
larin fikihlar1 Kitab’a, Stinnet’e ve Sahabe’nin icmasina dayanmaktadir.
Sam bolgesinde yasayan miictehitlerin en meshuru imam-1 Evzai'dir.
Imam-1 Evzai, Sam bolgesinde Roma hukukunun okutuldugu okullarin en
biiyiiklerinin yer aldigini iddia ettikleri Beyrut'ta yasadi, hayatinin tama-
min1 orada gecirdi ve orada vefat etti. Goriisleri bircok muteber fikih ki-
taplarinda toplandi. Imam-1 Safit’'nin “el-Umm” isimli eserinin yedinci cil-
dinde Evzai’ye ait bircok hiikiim yer almaktadir. Bu kitab1 okuyan her-
hangi bir kimse Evzai’nin Roma hukukundan yerle gok arasi kadar uzak
oldugunu gorecektir. Hatta Evzai’nin mezhebi ve onun hakkindaki riva-
yetler incelendigi zaman Evzai'nin “Ehl-i Hadis” mezhebinden oldugu ve
hadise reyden daha fazla itimat ettigi acikca goriilecektir. Evzai'nin vb.
daha bir¢ok fakihin durumu da béyledir. Eger herhangi bir etki olmus ol-
saydi bu fakihlerde etkisini gostermesi gerekirdi.

ﬂ(;iinciisii: Miisliimanlar, Allahu Te4la’nin biitiin insanlara islam seri-
at1 ile hitap ettigine ve efendimiz Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sel-
lem’in biitlin insanlara gonderildigine inanirlar:
15083 1 e WUl B8R ) @i g
“Biz seni ancak uyarici ve miijdeci olarak biitiin insanlara gon-
derdik.” [sebe Suresi 28] Miisliimanlar, islam seriatina inanmayan herkesi
kafir sayarlar. Islam hiikmiiniin disindaki herhangi bir hiikmiin kiifiir
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hiitkmii olduguna, alinmasinin da haram olduguna inanirlar. Bu nedenle
Islam inancina sahip olan ve bu inanca gore hareket eden bir kimsenin
Islam hitkmiiniin disinda herhangi bir hiikmii almas1 miimkiin degildir.
Ozellikle de Islami fetihlerin yogun oldugu ilk asirlarda Miisliimanlar,
Islam risaletini tasiyorlar ve islam davetini gotiirmek icin iilkeleri fethe-
diyorlardi. Onlarin, halkini kiifiirden kurtarmak icin tilkeleri fethederken,
kokiinden kaziyip atmak ve yerine Islam hiikkmiinii koymak icin geldikleri
yerleri, kiiflir hiikiimlerini almak icin fethettikleri nasil s6ylenebilir?

Doérdiincisii: Miisllimanlarin tilkeler fethettikleri zaman medeniyet
bakimindan fethettikleri iilkelerden daha asag bir seviyede olduklari id-
dias1 da dogru degildir. Bu iddia dogru olsaydi Miisliimanlar kendi hada-
ratlarini terk eder ve fethettikleri lilkelerdeki hadaratlari alirlardi. Ciinkii
zayif ve giicsiiz fikir degil, giiclii fikir daha etkilidir. Ustelik Bizans’in haki-
miyeti altinda bulunan topraklarda tasinmakta olan hayat hakkindaki fi-
kirlerin, Islam ile ¢elistigi de herkes tarafindan bilinen bir gercektir. Miis-
liimanlar, fethettikleri iilkelerin halklarini islam’a inanmaya zorlamamis-
lar, yalnizca onlardan cizye almakla yetinmislerdir. Fakat Islami fikrin
glicii ve Islam hadaratinin yiiceligi, Roma fikirleri ve hadaratina iistiin ge-
lerek onu ortadan kaldirmistir. O topraklarda yasayan insanlar islam aki-
desine inanarak Miisliiman olmalar1 ve goniil rnzasiyla Islim’a gére bir
hayat yasamalari, Islami fikirlerin Roma hukuku ve diisiincelerinin ké-
kiinii kazidigina ve yerini aldifina delalet etmektedir. Iste konusan bu va-
kia, Roma hadaratimin Islam hadaratindan daha giiglii oldugunu ve Islam
fikhinin Roma hukukundan etkilendigi iddiasini ortaya atan mistesrik-
leri yalanlamaktadir.

Besincisi: “Fikih” ve “fakih” kavramlari hem Kur’an’da hem de hadis-i
serifler de gecmektedir. Miislimanlar, Romalilarla herhangi bir tesri ilis-
kinin oldugunu da bilmiyorlardi. Zira Allahu Teala s6yle demektedir:

ol 8 1 saBi At 24l 4808 (8 (o S V50
“Her Miisliiman firkadan bir grup cihada gitsin, bir grup da kalsin
ki dinde fakih olsun. Kardesleri dondiiklerinde 6grendiklerini on-

lara 6gretsinler.” [Tevbesuresi122] Yine Nebi SallAllahu Aleyhi ve Sellem soyle
demektedir:
Codll (8 4G50 1 R 4 & 2 (e
“Allah kime hayr murad ederse onu dinde fakih kilar.” [Buhari ve Muslim]

“

Yine Yemen’e gonderdigi zaman Rasul’iin Muaz’a “ne ile hiikmedeceksin?”

sorusuna Muaz’in “Allah’in Kitabi ile sonra Rasulii’niin Siinneti ile sonra da
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gériisiimle ictihat ederim” cevabi fikhin ta kendisidir. Sonra génderdigi di-
ger valiler ve ceyrek asirdan biraz fazla siire igerisinde Sahabe’nin verdigi
hiikiimler de fikhin ta kendisidir. Hal boyle iken “fikih” ve “fakih” kelime-
lerinin Roma’dan alindig1 nasil iddia edilebilir?

“Iddia edenin delil getirmesi, inkdr edenin de yemin etmesi gerekir” s6zii
Romalilarla herhangi bir tesri iliski kurulmadan 6nce Rasul’iin soyledigi
bir s6z olup Omer’in Basra Valisi Ebu Musa’ya yazdig bir mektupta gegc-
mektedir. Omer’in, Romalilarla herhangi bir tesri iliskisine girmedigi ise
bilinen bir olaydir. Miisliimanlar bu kavramlari Islam’in dogusundan beri
soyledikleri halde, “fikih” ve “fakih” kelimelerini ve “iddia edene delil,
inkdr edene de yemin vardir” kuralini Miisliimanlarin Romalilardan aldik-
lar1 nasil s6ylenebilir?

Biitiin bunlardan islam fikhinin Roma hukukundan etkilendigi safsa-
tasinin kesinlikle asli olmadig1 anlasilmaktadir. Bu iddialar Miisliiman-
lara olan 6fkelerinden ve kinlerinden dolayi icin i¢in kendini yiyen islam
diismani miistesriklerin/oryantalistlerin uydurmalari ve tuzaklaridir...

Islam fikhinin Talmud’dan alindig1 iddiasina gelince: Bu iddianin batil-
181, asilsizlig), efendimiz Musa Aleyhi’s Selam’a ve Isa Aleyhi’s Selam’a inen
Tevrat ve Incil’i tahrif eden, ellerinde var olan kitaplarin ise kendilerinin
yazdig1 Tevrat ve Incil oldugu ve Allah’tan gelen asil kitaplar olmadig, el-
lerindeki Tevrat ve Incil’in tahrif edilmis yalanlarla dolu kitaplar oldugu
Kur’an'in Yahudilere karsi yaptig1 saldirilardan agikca anlasilmaktadir.
Yahudilere kars1 Kur’an’in baslattig1 bu saldirinin igerisine, onlarin kitap-
larindan bir par¢a olan Talmud da girmektedir. Clinkii Talmud, Allah ka-
tindan degildir. Dolayisiyla Talmud’dan herhangi bir seyi almak islam’la
celisir. Ustelik Yahudiler Miisliimanlardan ayri kabileler olup Miisliiman-
larla beraber yasamiyorlardi. Onlarla Miislimanlar arasinda devam eden
araliksi1z savaslar sonucunda Miisliimanlar onlari aralarindan ¢ikarmis-
lardi.

Gergek olan ve hissedilen vakia sudur ki; islam fikh1 Kitab’a ve Siin-
net'e veya Kitap ve Siinnet’in isaret ettigi delillere gore istinbat edilmis
hiikiimlerdir. Bir hiikmiin ash ser’! delile dayanmazsa islami hiikiimler-
den sayilmadig gibi Islam fikhindan da sayilmaz.



